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డా| ఏ. వి. నాగేశ్వరరావుగారి నిర్యాణవంం 


(పముఖ స్వాతం్యత్యయోధులు, (పకా సేవకులు, ఆంధ రాష్ట్ర మాజీ అమాత్యులు 
మీదు మిక్కిలి రాజమహేందవరం హిందీ |పేమీమండలి ఆధ్యక్షులుగాను, దక్షిణ భారత 
హిందీ [పచార సభ- ఆంధ మరియు కేంద కార్యనిర్వాహక వర్గ సభ్యులుగాను కేంద నభ 
కార్యవర్గ అధకకులుగాను, ఆం|ధ|పదేశ్‌ లోనూ, మొత్తం దశ్షిణాదిలోనూ హిందీ [ప్రచార 
[పసారములకు తోడ్పడి ఎనలేని సేవ చేసిన డా॥ఏ .బి. నాగేశ్వరరావుగారు ది. 6-11-62న 
రాజమ హేం[దవరంలో నిర్యాణము చెందినారు. వారి నిర్యాణమునకు ఆంధ సభ మరియు 
ఆం[ధపదేళ్‌ నందలి హిందీ _పచారకులు [పగాఢ సంకాపమును [పకటించుచు, వారి 
ఆత్మకు కాంతిని (పసాడింపమని పరమేశ్వరుని |పార్థించుచున్నారు. 


శ్రీ బి. స్మృుబహ్మణ్యంగారి అరా!.:౯౭9పవుఎ 


తమిళనాడులోనూ. ఇతర రాష్ట్రాలలోనూ, హిందీ [ప్రచార రంగమున ఆనేక 
పదవులలో పనిచేసి అంధ సభ కార్యదర్శిగాను తరువాత కేం[ద సభ [పధాన కార్యదర్శి 
గాను పనిచేసి పదవీ విరమణ చేసిన శ్రీ జి. సుబహ్మణ్యంగారు ది. 25-11-82న 
మ్మదాసులో స్వర్గస్థులయినారు. "వారి నిర్యాణమునకు దక్షిణ భారత హింద్‌ [ప్రచార సభ- 
ఆంధ, మరియు ఆంధ (పదేశ్‌ నందలి హింది పచారకులు [ప్రగాఢ సంతాపమును [పకటిం 
చుచు, వారి ఆత్మకు కాంతిని పసాదించుమని పరమేశ్వరుని పార్థించుచుర్నారు. 
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బుతుచకము స మల్హాది రామచం|దశాన్రీ 
అనార్జరగిఘటం . ముదివేడు [పభాకరఠరావు 
చపలచిత్తులు . ఎ. హనుమంతప్ప 

అన్నా పోతన్నా * ఇలపావులూరి పాండురంగారావు 
గుండెసెగలు . కీర్తి నాగరాజు 

ద్రీలి రామాయణపు పాటలలో సీతమ్మ , శిష్టా లక్షీ నరసమ్మ 
“యూనివర్సల్‌ సిలబస్‌” ్న ఇం[దగంటి పతంజలి శా స్రీ 

నేటి కవిత్వంలో అనుభూతి అన్వేషణ , _ కేతవరపు రామకోటిశాన్రి 


ఆధునిక తేలుగు సాహిత్య విమర్శ : 


సాం|పదాయిక రీతి .డా॥ హెచ్‌, యన్‌, (బహ్మానంద 


సాహిత్య గోష్టి 


వారొవాపొని 


ఆభచార్వ వినోబాఖావే నిర్యా౭వు 


మహాత్మ్సాగాందధీగారి ఆధ్యాత్మిక వారసుడని, భూదాన యజ్ఞ (పవ ర్తకుడని, హృదయ 
పరివర్తనం ద్వారా లోకమన్‌, తహసీల్‌దార్‌సింగ్‌ వంటి బందిపోటు నాయకులను సాధు 
పురుషులుగా మార్చిన మానవతా సాధకుడని (పసిద్ధినందిన ఆచార్య వినోబాభావే [పాయోవ 
వేశమార్గాన దేహాత్యాగం చేశారు. వారి నిర్యాణంతో 1920 (పాంతాల్లో గాంధీగారు భారత 
స్వాతం త|ోద్యమంలో చేరటంతో [పారంభమయిన యుగం సమా ప్రి చెందినట్టయింది. గాందీ 
మహాత్ముడు, ఆయనతో [పారంభమయిన యుగం-వీటికి [పధానమైన రెండు లజ్యూలున్నాయి. 
మొదటిది స్వాతం[త్య సాధనకాగా ఆసాధించిన స్వాతంత్యాన్ని దేశంలోని అట్టడుగు మాన 
వునికి కూడ ఉపభోగ్యం చేయటం రెండవ లక్ష్యం. నిజానికి దేశ స్వాతంత్య సాధనకు 
అనేకులు ఆనేక పద్ధతులలో (ప్రయత్నాలు దేశారు. కాని వాటన్నిటిలోను గాంధీగారు అనుస 
రించిన ఆహింసాయుత మార్గానికి ఎక్కువ [ప్రశస్తి లభించింది. దేళం నస్వతంతమయింది. 
పరిపాలనాధికారం గాంధీజీ అనుయాయులనబడే వారి చేతులలోకి వచ్చింది, అయినా ఆ స్వాతం 
[త్యం లభించిన తీరు ఫలితంగా జీవితమంతా సత్యాహింసల సాధనలో గడిపిన మహాత్ముడు 
హింసకు బలికావలసి వచ్చింది. 


స్వాతం[ త్యానంతరం పాలనాధికారం గాంధీ మవహాత్యుని అనుయాయులనబడే వారికి 
వచ్చినా గాంధీజీ [ప్రవచించిన స్వరాజ్యం-సురాజ్యం-మా్మాత౦ [పజలకు లభించలేదు. అందు 
వలన పరిపాలనకు దూరంగా ఉన్న మహాత్ముని అనుయాయులు సర్వోదయసంఘం పేరిట 
సంగఠితమై స్వరాజ్యాన్ని సామాన్య మానవుల వద్దకు తీసుకుధావడానికి కృషి సల్ప నారం 
భించారు. ఇటువంటి గాందీవాదుల కందరకు మార్గదర్శకత్వం వహించిన నాయకుడు 
ఆచార్య వినోబా భావే. 


గాంధీ మహాత్ముని నుండి లభ్యమయిన దీక్షకు స్వియసాధన తోడుకాగా వినోఖాకు 
ఒక విలక్షణమైన ఆత్మశ క్రి సమకూడింది. ఆత్మశ రి కారణంగా ఆయన తన భూదాశయజ్ఞ 
సంకల్పానికి ఆచరణ రూపం కల్పించడ మేగాక సంప_ిదాన [గామదాన రూపంలో దానిని 
ఆత్యంత విశాలమైన [గామ స్వరాజ్యోద్య మంగా దేశం ముందుంచారు. సత్యాహింసలు మూలా 
ధారంగా (తివ్మికమించిన ఆచార్య వావే మహోద ఇమం ఒక దశలో [పపంచంలోని ఆనేక 
దేశాల మేధావులను ఆశ్చర్య సాగరంలో ముంచెత్తింది! 


ఇంతయినా వీనోబాజీ [పారంభించిన ఈ ఉద్యమం తన గమ్యాన్ని చేరుకోలేక 
పోయింది. కారణాలేమయినా ఉద్యమం నిలిచిపోయింది. సర్వోదయ నాయకులలో అఆభ్మిపాయ 
భేదాలు వచ్చాయి, గాందీ మహాత్ముని శిష్యుడుగా ఆయన జ సత్యాహింసలను, ఏ యితర 
నైతిక విలువలను, కార్య కమాలను దేశం ముందుంచాడో అవి [క్రమంగా తిరస్కతా లయి 
నాయి. మతకలహాలు విజృంభించాయి. ఎక్కడ చూచినా ఆసత్యం, హింస, అనైతికత 
తాండవం చేస్తున్నాయి ఈ పరిస్థితుల [ప్రభావం వినోబాపె [పసరించలేదని చెప్పలేము. 
ఆ కారణంగానే ఆయన [పాయోపవేశం ద్వారా దేహత్యాగం చేయడానికి నిశ్చయించారని 
చెప్పవచ్చును. 


మన [పాచీన గంథాలలో [పాయోపవెళాన్ని గూర్చి వర్ణించిన సందర్భాలు చాలానే 
ఉన్నాయి. [పాయోపవేశం [ప్రముఖంగా వర్ణింపబడిన సందర్భాల్లో ఆయా వ్యక్తులు లక్ష్య 
సాధనలో విఫలు రె నిరాశానిసృహలకు లోనై [పాయోపవేళాన్ని సంకల్పించినట్టు మనకు 
కనబడుతుంది. రామాయణంలో ఆంగదాది వానరులు సీతాన్వేషణలో విభలురై నిరాశతో 
సముద తీరాన [ప్రాయోపవేశానికి సమకట్టినట్లు వర్ణితమైంది. మహాభారతములో దుర్యోధనుడు 
గంధర్వులచే విజితుడై. పాండవులచే ఉద్ధరింపబడి ఆవమాన భారంతో పాయోపవేశానికి 
పూనుకుంటాడు. భారత యుద్ధానంతరం భీష్మ నిర్యాణం, అంతర్విరోధాలతో యాదవుల 
నాశనం తరువాత (శ్రీకృష్ణుని దేహత్యాగం, పాండవుల వారనుడు పరీక్షన్మ హారాజు మరణం 
ఇవన్నీ [పాయోపవేశం [కిందకే వస్తాయి. ఈ విధంగా ఈ మహాపురుషులందరి |పాయోవ 
వేశంలోను కొట్టవచ్చినట్టు కనబడేది జీవితవై ఫల్య జన్యమయిన నిరాశ, 


ఏమయినా వినోబాబీ [పారంభించిన ఈ మహత్తర కార్యాన్ని ముందుకు తీసుకుపోగల 
మని చెప్పే స్థితిలో ఇప్పుడు మనంలేము. [అంతటి ఆత్మశక్తి సంపన్నుడు. సమర్థుడు దేశంలో 
ఎవడూ లేడు. సత్యాహింసలను వ్యక్తిగత సాధనా పరిధినుండి వెలువరించి వాటిని 
వివిధ సాంఘిక జీవిత మార్గాలలో పయనింపజేసి గాందీ మహాత్ముడు, ఆచార్య వినోబా భావే 
వాటికి కల్పించిన విశ్వరూపం వినోబాజీ దేహత్యాగంతో తిరోహతమై పోయింది. 


ద 


బుతుచ కము 


మల్లాది రామచం దశాస్త్రి 


శ్రీకరములు సంపదాకర నవసుధా 

శీకరములు జన వశీకరములు 

చిన్నికృష్ణునలరు చిన్నారి చూపుల 

సిరులు జగతికొసగు చిరసుఖమ్ము 
మాసములను నేను మార్గశీర్షమనని 
నందసుతుడు దివ్యసుందరుండు 
గీతలో వచించె చేతము నలరించు 
మార్గ శిర ము దివ్యమార్గదర్శీ 

ఆ ప్రమితముగను నలరించునన్ను దా 

మహితగతిని వచ్చు మార్గశిరము 

చూతవృక్షవితతి చేతము నలరించు 

పూత పరిమళమున; పూతపూచి. 


హిమదుకూలయొ చు హేమంశ మరుదెంచు 

బంతిపూలు నూకబంతిపూ '. 

వింతశోభ గూర్చు నింతులందరు పూల 

బంతులుగను ధర వి-భాసమాన. 
మాఘఫాల్గునముల. మహితములయ్యును 
శిశిరబుతువవాచు శీర్ణగ తిని 


వృషతతుల కొంత విక్షుబ్ధ మొనరించి 
కని వసంతు, వాని కలిమిపెంచు. 


చివురు జొంపములను చి త్తము నలరించు 
శిశిర తనయు రాక శ్రీకరమ్ము 
పికరుతమ్ము (శ వణసుఖదాయి, కడుహాయి 
నవవసంతురాక నాకమవని 


[గీష్మమెంతయేని ఖీష్మమ్మ దౌగాక 
తాపమంది దివ్యతపమొనర్చు 
తరణిగూర్చి ధరణి; ధన్యతగనె నన 
వర్షుడరుగుదెంచి హర్ష మొసగు 
సీలసీరదములు నింగి న్యాకమణము 
సల్పి ధరణికిడు ననల్బసుఖము 
తరుణమరుగుదెంచు తపము వఫలింపగా 
నూర్జితములువోవ వూరక భువి. 
బుతువులందు జగతి బుతురాజము వసంత 
బుతవుగాని; కవి బుతమ్ము వలు 
చ|క్ర్షవ ర్తిజేసె శరదిందు చందికా 
వై భవము “శరత్తు” |పాభవమిడి. 
బుతము ధర్మయుతము బుతుచ క మవనిని 
[క్రమము తప్పబోదు గమనమందు 
బుకువు లాకులౌచు బుతుచ్మకమందున 
తిరుగుచుండు సతము గిరగిరగిర. 
వింతవింతలౌ ననంత్మగహమ్ముల 
బుతువులేమొ; వాని బుతుమదేమొ; 
విశ్వమంతుగనని వింతయం[తమ్ముగా 
జ్ఞానన్నేతమునకు కానిపించు. 


“బుతురాజో వసంతళ్చ 

బుతు స/మాట్‌ ళరస్నహి। 
చందికా విభవం యస్య 

స్మమాట్‌ సహి వినిశ్చయః॥"” 


విజయసాహితి, వికాఖవటణ ౧. 
ల 


పల 


అనార్హ్రఘటం 


ముదివేడు ప్రభాకరరావు 


ఒకప్పుడు నీవు ఉత్తుంగహిమాలయ కిఖరానివి! 

ఇపుడు మొ త్తంగా యిసుకలో యింకిపోతున్న నదివి!! 

ఒకనాడు నీవు గంభీరంగా గర్జించే [పావృషేణ్య పయోధరానివి! 

ఈనాడు దూడిపింజల్లా తేలిపోతున్న తెల్లన మబ్బుతునకవి!! 

ఒకరోజు నీవు నవనవోన్మేష నందనవనానెవి! 

శరోజు వసంతంలోనే వట్టిపోతున్న చెట్టువి!! 

ఒక దినం నీ విశాలహృదయాకాశంలో నిస్సీమంగా తాండవించిన భావన 

ఈనాడు నేలబారుగా పిపీలికల్టై పారాడుతోంది! 

సహృదయత, సౌహార్జ్రతలకు అర్థం లేదు నేడు! 

ఆనార్థరీ కుష్కకాష్టాలకే పట్టాభిషేకం చూడు!!! 

సీవు జీవితకావ్యాన్ని చదివి కన్నీళ్ళు కొర్చావా- 

మొసలి కన్నీళ్ళంటారు వెంటనే! 

కాదు, పట్టుదలతో పట్టినపని సొధించావా- 

మొండిఘటమంటారు నిన్నే! 

“సూక్ష్మంలో మోక్షం సాధింబాలోయ్‌' 

ఓ ఉచితసలహా పారేస్తారు నీ మొథాన్నే! 

“శరీరం ఓ ఘటమనీ 

అందులో ఆర్షగిత వుండాలనీ 

అదిలే బీవితం రసార్జ్రత లేసి 

కావ్యంలా వ్యర్థమని ఎందుకి నుకోరు? 

ఆధునిక మానపుడే ఓ అనార్జఘటం! 

ఆధునాతన నాగరకి లే వాడికో గుణపాఠం!!"” 

ఓహో! ఇది నీ స్వగతం కాబోలు! 

మరి నౌ [పశ్నోకు సమాధానం? 

అందుకే అడుగుతున్నాను మిం 
“అలనాడు అఆఘటన ఘటనా సమధ్ధంనే ఎదుర్కొని నిల్చిన నీవు 
ఈనాడు యీ అగణిత ఆనార్హ9ఘటాలతో ఎలా వేగుతున్నావు?” 


తెలుగుశాఖ, 
ఫ్రీకృష్ణ దేవరాయ విశ్వవిద్యాలయం 
అనంతపురం . 5150032 


ON 


చపల చితులు 
ఎ, హనుమంతప్ప 


వై నమున యన్ని శిలలను 

మైనముగా జేయవచ్చు మహిలో నైనన్‌ 
హీనమనుష్యుని మనసును 

మైనముగా జేయలేము మంచి నుడులతోన్‌, 
బండలను దున్ని పంటలు 

పండించగలము శ్రమపడి జబాహూబలమునన్‌ 
చండాల కొండెగాండ్రిల( 

గొండలకంటె కఠినంబు కుత్సిత బుద్ధిన్‌ 
మేడ నిర్మించవచ్చును మింటనై న 

ఉరి నించుక తాకక నుండునట్టు; 

భేలు(డి మనసు సరిజేయ వీలుకాదు, 
యత్నమంతయును వృథా|ప యాసగాదె! 
గాలి నీదగలము చాల కష్టపడిన 

నీటనైన నడువవచ్చు నేప్పతోడ 

కుయి! మదిని మార్చగారాదు కూర్చరాదు 
శతవిధాల యత్నంబు నిష్బ్కలముగాదె! 


గీతమాలిక : 


గగనమున పక్షిజాడను గానవచ్చు; 
చేపజూడ జలమున్హై న జరవచ్చు; 
నలభీమ నడకనె న-నలబండ 
లు అ 0 
రాతిపె రేయి(గనవచ్చు [శద్దతోడ; 
లా ధ్‌ 
ఆకసంబున తారకలన్ని - లెక్క 


గట్లవచ్చును మిక్కిలి కష్టపడిన: 


నిజ జీవితములో గొప్పగా నటన చేయువాడు. 


చ పలచితులు 


ఇద్దరిసతుల నెట్లైన నేలవ చ్చు; 2 
చెలిమి మూర్చులతోం జేయ చేతకాదు 
గీ. ఆగ్నినైన బట్టగవచ్చు హస్టమందు 
|తావవచ్చు నొక్కు_దుట సందజలమైన 
ఆశ్ర్రవాలచలన మైన నాపవచ్చు 
భేలుడిమది మార్చుటకాదు విధికినై న 
ఆ.వె ధనబుణధృవముశీ లను ధర్మార్థ మెటిుగక 
గజివిజిగ లిఖించు కవిత లొక డు! 
కావ్యగుణ మరయునె కాసింతయైనను 
అంతరార్థ మెణుగునా ఖలుండు! 
గీతమాలిక : 
ఆట్టలన్‌ గూర్చి చెప్పు నత్యల్పబుద్ధి( 
బిలుపురాదని పల్కెను వెతలుజెంది 
పిలుపురాకనె పండాకువలె పడునట 
ఆసలు దీని భావము నతడరయగలడె? 
స్థూలసూక్ష్మసువాసనల్‌ జూచి. పీల్చు 
విధము మూర్భుడేమితెలియు పిచ్చిగాని 
"కుక్కతోక వంకర సరిగూర్చగలమె! 
పిడుదు పాల్‌ [గోలునె పొదుగు నడుమనుండి!? 
క, తెలుపునదేమో తెలుపుడు 
తెలుపుట నీధర్మ, మింక( దెలియకనున్నన్‌ 
ఇల ఖలునికర్మ మన్నా 
డు- లోకనాధుడు, ఖలు డెపుడు తెలియగలడో!!!ః? 


-తెలుగుకొఖ, 
(శ్రీకృష్ణదేవరాయ విశ్వవిద్యా 
అనంతపురం . తి. 


నం. 


2 సతు లిద్దర్రన జగమల్హాడును ; ముసరాడవారు గూడిన పగలే చుక్కలు కనబడునన్నాడు ఓ కవి 


లి. ధనధృవము = పొజిటిట (Li ముణధృవము== నెగటిఏ (—) [ప్రపంచమంతా ద్యాద్యాత్మకం. 
భగవంతుడు -భ కుడు; గురువు శిష్యుడు; భర్త----భార్య; (పకృతి--పురుషడు.- రామాయణ 
కథలో రహస్యం ద్వద్వాత్మకతకు సంబంధించింది కూడా వుంది. సీత (పళ్ళతికి సంకేతం. రాముడు 
భగవంతుడు కదా! ఈ పురుషుడు భగవంతునికి సంకేతం ఈ ద్వంద్వాత్మకమే సృష్టిమర్మం. 
అదే, పతా 

4.  కవిగాని గాని వాని [వాత యు--- నవరస భావములు లేని నాతులవలపు...- వృథరా సుమతీ అన్నాడు 
సుమతీశతక క ర. 


అన్నా పోొతన్నా 


ఇలపావులూరి పాండురంగరావృ 


ఆన్నా పోతన్నా నీవన్నమాట సిజమన్నా 
కొండలాంటి గుణమన్నా పండులాంటి పలుకన్నా 
పరమ సత్యపద భాసుర భాగవతోపన్యాసుడు 
వాసుదేఎ దీవిలాస వరనివాసు డావ్యాసుడు 

తెలిసి పలికె భాగవతము తెలియపరచితివి దానిని 
తెలివితేటలకు అందని తొలివెలుగును వెలయించుచు 
ఆ పదములు విన్నవాడు ఆ వెలుగును కన్నవాడు 
పలుకలేడు - పలుకులకా పరమార్ధము పట్టుబడదు 
తెలియలేక _ తెలిసికూడ పలుకలేక తికమకలయి 
కవులు మునులు కననేరని ఘనత నీకు తెలుసన్నా 


అన్నా పోతన్నా నీవన్న మాట నిజమన్నా 
కొండలాంటి గుణమన్నా పండులాంటి పలుకన్నా 


సీ కవితా మందారము మాకు మధుర మకరందము 
పంచిపెటై, మామనసులు పండె, నిండె మా యెదలు 
కవిత నీకు ఘనతకాదు కైవల్యము నీ ధ్యేయము 
శ్రీపదమే కైవల్యము శ్రీహరి క్రైవల్యవాసి 
శ్రీత_త్త్యము శివతత్వము శ్రీ శివాత్మకముగ నెంచి 
శ్రీకృష్ణుని లీలలతో చేరితివా కై వల్యము 

ఆ ఢ్రీకై వల్యపదము నభిలషించియే లౌకిక 
భోగభాగ్యములను వదలి భాగవతము భాషించుట 


అన్నా పోతన్నా నీవన్నమాట నిజమన్నా 
కొండలాంటి గుణమన్నా పండులాంటి పలుకన్నా 


అల గంగాతీరములో ఆ పున్నమినాటి రేము 
పరమశివుని కొలువ రామభ్యదుడు [పర్యక్షమచె? 
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ఆరాముడు హరికీ రిని నోరునొవ్య నుడువుమనుచు 

చెప్పి క్షణములోన సత్యశివసుందరసార మొనగా 

పర మేశ్వరరామకృష్ణవరములు నీ పదములయ్యె 

సి మదిలో సత్యపరం ధీమహిళూన్య మును నింపె 

అదియె శూన్య నుదియె పూర్ణ మదియె సత్య మదియె పరము 
ఆదియె భక్తి రక్తి శక్తి అదియె సకల ముక్తి నొసగె 


అన్నా పోతన్నా నీవన్న మాట నిజమన్నా 
కొండలాంటి గుణమన్నా పండులాంటి పలుకన్నా 


తణభంగుర సుఖములకయి కళాశ్వుతసుఖమును మరచి 
రాజభోగములకు వలచి రమ్యహర్మ్యములకు (భ్రమసి 
సారస్వత వాణిజ్యము సాగించుట కియ్యకొనని 
సాత్విక సత్కవివి నీవు సాటిలేరు నీకెవ్వరు 

నీభ కుల నోట నిలచి నీ పలికిన పలుకులెల్ల 
తెలుగువారి పలుకులలో నిలిచిపోయినవి నేటికి 
కలకాలము తెలుగుబాట వెలయించును సీ మాటలు 
కవిత సరిత సవితలాంటి కమ్మని చల్లని వెలుగయి 


అన్నా పోతన్నా నీవన్నమాట నిజమన్నా 
కొండ లాంటి గుణమన్నా పండు లాంటి పలుకన్నా 


పలికితివవతారక థలు పలుమారులు పలుతావుల 

సీ హరివలె నీవుకూడ నేర్చితి వవతార విద్య 

ఏభ కుని కథచెప్పుదు వా భక్తుడ వవుదువీవు 
ఒకపరి పహ్హాదునివళె ఒకపరి గజరాజు పగిది 
ఇది కథయని కావ్యమ్మని మదినెంచక పరవశించి 
భ క్రుబ హృదయమున చేరి భగవంతుని కీ రింతువు 
నీకు పునర్జన్మ లేదు నీకు జరయు మృతియులేదు 
అజరా మరమయిన రచన ఆం|ధమహా భాగవతము 
అన్నా పోతన్నా నీవన్నమాట నిజమన్నా 


కొండలాంటి గుణమన్నా పండులాంటి పలుకన్నా 


డైరక్టర్‌ (పాందీ) 
యూనియన్‌ పబ్లిక్‌ సర్వీస్‌ కమీషన్‌ 
న్యూఢిల్లీ 


గంం డ సెగలు 


-కీ రి నాగరాజు 


ఒకే తల్లి బిడ్డలమైన ఒకరి మేలు వొకరు చూడలేము 

ఇరుగు పొరుగు వాళ్శమైన ఒకరి కులం వొకరు ఎంచకుండా [బ్రతకలేము 
విజ్ఞానం ఆకాళం లోతులు చేరుతున్న 

మా హృదయాన్ని ఎద్దులా పచ్చనోట్ట గానుగ చుట్టే తిప్పుకుంటాం 
రాచబాటలు పాడయిపోతుంచే పట్టించుకోము 

కాని ఆడ్డదారుల్లో ఒకరికి మించి మరొకరు వెనకేసుకోవటంలో బాగా పోటిపడతాము 
దొరబాబులు ఎక్కడ ఏ ఘోరం జరిపిన వారి గౌరవ మర్యాదలకు 
భంగపాటు రానిన్వము కావాలంటే రక్షణ కోసం చట్టాన్నైన మారుస్తాం 
వపూట కాపూట చేయి తడుముకొనేవాళ్ళు నసిచ్చుకొన్నా 

మమత సపెనవేసుకొన్నా సహించకపోవడమే గాదు 

నానా చితహింసలపాలు చేయక తప్పము 

దేశంలో జనాభాలాగే మా _పణాళికల్లో (ప్రగతి పథకాలు పేరుకొనివున్నాయి 
ఎన్నికల్లో గెలిచిన మంతిగారికి మొదట ముగించుకోవలసిన 

సవాలక్ష స్వంత కార్యాలతో టే వున్న వ్యవధి గడవగా 

[పగతి కార్యాలు మ్మాతం ఆలాగే నిలిచి వుంటాయి 

మేము నూరుదేవుళ్ళను పూజిస్తాము 

వేయి బాబాలను పోషిస్తాము 

కడకు చిలకళాస్ర్రం చెప్పే వాడికి కూడ చేతినిండా డబ్బులిచ్చి గౌరవిసాం 
కాని ముమైత్తుకొనే వాళ్ళను ఇంటిముందుకు రానివ్వము న 
చావు పరిస్థితిలో వుండి చందాలడిగిన చేయి విదల్బము 

మాటలతో మామిడికాయలనే రాలుస్తాము 

పాటలతో పున్నమివెన్నెలనే సృష్టిస్తాము 

చేతలతో చిన్ని మొక్క_నైనా చిగుర్చలేము 

చొరవతో చిజు చీకటినై న ఛేదంచలేము 


Tailor Street, 
C. B. Bellary 588102 


ప్రల రామయణపు పాటలలో సతమ్మ 


భారతీయ సాహిత్యము నందు (క్రీమదామాయణ 
మునకు గల విశిష్టత ఎనలేనిది. రామాయణ మహా 
కొవ్యమును వాల్మీకి మహర్షి “పాఠ్యేగేయేచ మధురమ్‌” 
అనురీతిని గావానుకూలముగ కూడ రచించుటయే 
ఈ విశిష్టతకు కారణముగ భావింపవచ్చును. భారతీయ 
భాషలయందేగాక భారతీయేతర భాషల యందును 
రామాయణము  ఖ్యాతిగాంచినది రామాయణము 
తెలుగున వివిధ సాహిత్య [పకియల యందును ఆవత 
రించినది. 


తెలుగు సొపాత్యము నందు జానపద సాహిత్య 
మొక [ప్రముఖ స్థానమును సంపాదించగా ఆందు 
స్రీ పాటలు మరింత విశిష్టస్టానము నా్నాకమించినవి. 
స్రీల పాటల యందు వారి కక్షసుఖములు, ఆచార 
వ్యవహారములు, సం|పదాయములు, ఆశలు, ఆశయ 
మలు మున్నగు సర్వవిషయములును విపులీకరింపబడి 
యుండును. 

న్రీల పాటల యందు పురాణేతిహోసముల కధిక 
[ప్రాధాన్య మీయబడినది. ఆందునను ఆదికావ్యమగు 
రామాయణమునకు వారొసంగిన (పాధాన్యము 
తులలేనిది. “స్త్ర పాటలకు రామాయణము అంది 
వచ్చినంత సులువుగా తక్కిన పురాణాలు అంచిరావు. 
మానవ హృదయస్పర్శ రామాయణంలో ఉన్నంతగా 
తక్కిన గాథలలో ఉండదు *1 కావుననే హృదయ 
వాదులగు స్త్ర సారస్వత నిర్మాతలు రామాయణమున కే 
విశిష్టస్థానమును సం|క్రమింపజేసిరి. సీతారాములను 
పౌరాణిక వ్యక్తులుగ సాక్షాత్తు భగవంతుని అవరార 
మూ రులుగ భావించి కొలుచుచునే వారిని తమవంటి 


త్రీ 


ల గేయ కావ్యములు- కృష్ణశ్రీ, భారతి, 1868 


నీ మనే లకీనరసమ్మ 


సాధారణ వ్యక్తులుగ తలంచుచు తమ ఆలోచనా 
సరణిని, అలవాట్లను వారికి అంటగట్టి ఆన ౦దించిరి, 
ఈ పాటలయందు, శ్రీరాముని తం|డిగ, సీతమ్మను 
తల్టిగ భావించి ఆరాధించి ధన్యులైనారు. సీతమ్మ 
సుఖ జీవితమును తలచుకొని తాదాత్మ్యమును చెందిరి. 
ఆమె కష్టముల నన్నిటిని పరికించుచు దుఃఖ సముద 
మున మునిగిరి. సీతాదేవి ఆటపాటలను తలచుకొని 
మురిసిపోయిరి, 

రామాయణ మహాకావ్యము నందలి |పముఖ పాత 
లన్నిటియందును స్త్రీల నాకట్టుకున్న ఒకే ఒక పా|త 
సీతమ్మ. శ్రీలు ఈమెను కేం దముగా [గహాం 
సామాన్య గృహ జీవితము నందలి సంఘఓనలను 
ఆధారముగా తీసికొని పెక్కు. పాటలుగ అల్టుశౌని 
నిత్యము వానిని గానము చేయుచు భక్తి ముక్కలు 
రెంటిని పొందగలిగినారు. “భావనారూపమైన భారత 
దేశమునకు (పతీక సీతాదేవి. స్వభావముచేత సీతాదేవి 
స్వచ్చమైన భారతీయ స్రీ, సీతాదేవి కథ విని 
స్పందించని హృదయముండదు. పులకించని తెలుగు 
స్రీ యుండదు. విన్న పతిమారు మళ్ళీ వినాలనిపించే 
రామాయణ కథలోని సీతాదేవి కథను తమ కను 
గుణంగా మలచుకున్నారు జొనపద స్త్రీలు, కావ కనే 
వాల్మీకి రామాయణంలోలేని కల్పనలు న్రీల పాటలలో 
చోటుచేసికొనినవి. సీత సమర్త, సీతాకల్యాణము, 
సీతమ్మవారి అలుక, సీత గడియ, సీతాదేవి వేవిష్శ, 
సీతాదేవి వామన గుంటలు, కోవెల రాయబారము, 
మున్నగునవి స్త్రీల కాల్పనిక యితివృ త్తములకు 
ఉదాహరణములు= స్త్రీల పాటలలోని సీతాదేవి నామ 
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మ్మాతమే. కాని భావములన్నియు జానపద జీవితము 
నకు చెందినవే సన్ని వేశము లన్నియు సామాన్య 
గృహస్థ బీవితమున గోచరించు దృశ్యములే".] రామా 
యణపు పాటలలో సీతమ్మకు [పథమ స్థానమును 
కల్పించిక వావాయ్యధపురం్యధులు. వాల్మీకి రామాయ 
ణము నందు గూడ సీతాదేవికి శ్రీరామునితో సమ 
[పాధాన్యము కల్పింపబడినది. కావుననే వాల్మీకిమహర్షి 
రామాయణమును 'సీతాయాశ్చరితమ్‌'2 అని కూడ 
పేర్కొానినాడు. 

వాల్మీకి రామాయణమును అనువాదము చేయు 
నపుడు పెక్కుమంది కవులు స్వతం| తానువాదమునకే 
(పాధాన్యము నొసంగిరి. ఆనాడు జనసామాన్యము 
నందున్న కథల నన్నిటిని తమ గంథములందు జేర్చి 
వినూత్నములగు కావ్యములుగ తీర్చిదిద్దిరి అట్టివానిలో 
'పేర్కానదగినది రంగనాథ రామాయణము. భాస్కర 
రామాయణము గూడ ఈ కోవకు చెందినదే. శిష్టసాహి 
త్యము నందే యిటులుండిన జానపద సాహిత్యమును 
గూర్చి చెప్పవలయునా! స్త్రీల రామాయణపు పాటలలో 
సన్ని వేళ కల్పనమునకు మా|తమెగాక పాతల 
స్వభావ చితణమునకును |పాధాన్యము కల్పింపబడినది. 
శ్రీరాముడు, సీశ, లక్ష్మణుడు, శాంత్క కౌసల్య, 
దశరథుడు మున్నగు వారందరిని రాజాంతఃపురము 
నందలి వ్యక్తుల వలెగాక సామాన్య కుటుంబ జెకన 
మును సాగించు వ్య క్తులవలె తీర్చిదిద్దినారు. ఈమార్చు 
ఎంతో సహజముగ నుండి ఈ పాటలను పాడువారు 
వినువారు గూడ సీతారాములను తమలో నొకరిగ 
భావింతురే గాని అన్యముగా తలంపరు. కావుననే స్త్రీల 


పాటలలోని రామాయణము అత్యంత పళ స్తిని 
పొందినది. 

సీతమ్మను సామాన్య గృహిణిగ తీర్చిదిద్దుటచే 
“భారతవారీధర్మ్శ్మము లన్నియు ఆమె యందు (పతి 
ఫలించినవి, పేరునకు మాత్రమే ఆమె జనక మహో 
రాజు కుమార్తె, దశరథమహావాజు కోడలు. అయినను 
శ్రీరాముని సహధర్మచాఎణిగ, అత్తమామల యందు 
అణకువ గలిగి, ఆడబిడ్డ యెడ అభిమానము కలదై, 
తోటి కోడండను గారవించుచు, సేవకాళి యెడ ఆద 
రాభిమానములు కలిగినదైై అందరి మన్ననలకు 
పాత మైనది. “శాంతి దయ, సౌశీల్యము మున్నగు 
గుణములచే విలసిల్లి సకల పతి వతాజనతాలంకార ౦బై_ 
యొప్పు లోకమాత సీతంబోలు సతీరత్నంబు కానరాదు. 
సీత ఆదర్శగుణో పేత. భారతనారీమణులకు ఆరాధ్య 
చరిత. ఆమె సౌశీల్య మిల్దాం|డ కెల్టను మేల్చంతి' లి 
అనియును కొనియాడబడినది. 

శ్రీల రొమాయణపు పాటలలో సీతమ్మను సుగు 
అభాలరాశిగ చితించిరి పాతల శీలచ్మితణమును రచ 
యిత మనోనిగహముతో సాగింపవలయును. అనేక 
విషయములను దృష్టియందుంచుకొని ప్మాతచ్మితణ 
మును గావింపుచు ఆయా పాతలకు న్యాయమును 
సమకూర్చుట కత్తిమీద సాము వంటిది. ఈ కష్ట 
కార్యమును స్త్రీల రామాయణపు పాటల రచయితలు 
మనోనిగహముతో, దూరదృష్టితో కొనసాగించి కృత 
కృత్యులైరి. సీతమ్మను చిలిపిదనము, ఆమాయ 
కత్వము, పాతివత్యము మూ ర్రీభవించిన స్ర్రీమూ ర్తిగ 
తీర్చిదిద్దిరి. సీతాదేవిని సామాన్యగృహిణిగ చిత్రించు 


1. స్త్రీల పాటలు సీతా క ళ్యాణము- రావి [పేమలత, [సవంతి, 1974 


ది, కావ్యం రామాయణం కృత్స్నం 
సీతాయాళ్చరితమ్‌ మహాత్‌ 


8, శ్రీరామసా సాతి -పిల్గల మట్జి వెంకట హనుమంతరావు - శాంతి - సాహిత్య సంకలనము, 


స్ర్రీల రామాయణపు పాటలలో సీతమ్మ 


టచే స్త్రీల నై జగుణముల నన్నిటిని ఆమెయందు (పతి 
ఫలింపజేసిరి. ఒక్కమాటలో చెప్పవలె నన్న “ఉదయ 
వాయువులోని |పసన్నతా, విద్యున్మాల యందలి 
చైతన్యము, భూదేవికి గల క్షమ, సహ్మసదళక మలపు 
సౌందర్యము చేర్చి నిర్మించారు సీతమ్మను స్రీలపాటల 
రచయితలు | అను కృష్ణథ్రీ గారి అభ్మిపాయము 
సమంజస మెనడే, 
సీత సౌందర్భమును వర్ణించు సందర్భమున 

భ=గ్యంతర ముగ ఆమె పాతి వత్యము శ్రీరామునిచే 
[పశంసింపబడినది. సీతాన్వేషణ సమయము నందు 
ఆంజనేయుడు సీతను గుర్తించుటకు తోడ్పడు ఒకే 
ఒక సాధనము ఆమె సౌందర్యము, ఈ సందర్భమున 
రాముడు అమె సౌందర్యమును సహజముగ, మనోజ్ఞ 
ముగ వర్థించెను. ఈ వర్ణన తుచ్చమగు అంగాంగ 
వర్ణనతో కూడిన బాహ్యసొందర్యమునుగాక విశిష్ట 
మగు ఆమె అంతస్సౌందర్య మును సూచించుచు 
హృదయాహ్హాదమును కలిగించుచున్నది. 

తలలంటు ఆడకే ఆడినట్టుండు 

సీలంపు తలకుంచ గలిగుందుగాని 

పచ్చిపసుపలద కే అలది నట్టుండు 

బంగారమొగచాయ కలదెమాకాంత 

పెట్టకను కాటుక పెట్టినట్టుండు 

దిద్దక తిలక మ్ము దిద్దినట్టు9డు 

చేయక శృంగార ము చేసి నట్టుండు 

అలదక పరిమళము లలదినట్టుందు 

వేయక తాంబూలము వేసినట్టుండు 

పగడంపు ఓకచాయ కలిగుండు కాంతా 

మసిపాొత గట్టిన మాణిక్యము వలెను 

నిగురుపై గప్పిన నిప్పులాగునను 
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మేఘములోనున్న సూర్యుని వలెను 
మెరుగుజెడియున్నట్టి అద్దమ్ము వలెను 
పరమ సతి | పభావమెల్ప జెడియుండు 
రాహంబట్టిన చం[దమండలమురీతి 
దీనియందు సీతాదేవి పరను పతివత ఆని భర్త 
యగు శ్రీరాముని చేతనే క్రీర్తింపబడినది. సీత పాతి 
[వత్యమును గూర్చి రామునకు తెలియును. కావుననే 
ఆమె సౌందర్యమును వర్ణించు నెపమున ఆమె పాకి 
[వత్య నిరూపణము గావించినాడు. పాటలో పేర్ణొన 
బడిన పరమసతి ఆను పదము ఆమె పాతి వత్య 
మును గూర్చి వేనోళ్ళ చాటుచున్నది. 
రామాయణము నందు పాతి వత్యనిరూపణమునకై. 
జరిగిన పరీక్ష యందు సీత ఘనవిజయమును సాధించి 
నది. రావణవధానంతరము శ్రీరాముడు లోకాపవాద 
ఖీతిచే సీతను [గహించుట కిచ్చగింపక ఆమెను 
యధేచ్చ జనుమని పలుకుటతో రాముని అంతఃకరణము 
నెరిగిన సీత అగ్నిపవేశము చేసి తన పాతివ్రత్య 
మును నిరూపించుకొని అందరి మన్ననలకు పాత్ర 
మైనది. 
రాముడు రావణుని వధించిన పిదప సీతను 
తీసికొని రమ్మని విభీషణుని ఆదేశించెను. “మునుపటి 
రూపున తెత్తునా యిప్పటి రూపున తెల్తునా' అని 
విఖీషణుడు |పశ్నింప ఇప్పటి రూపు తనకు తెలియదు. 
కావున మునుపటి రూపముననే తెమ్మని పలికినాడు. 
ఇప్పట్టున సీతాసొందర్యము మనోహరముగ వర్ణింప 
బడినది. సర్వాలంకార భూషితయైన సీత సౌందర్యము 
తనకే కొత్తగా నుండి ఆమె మనసు నందొక విధ 
మగు అనుమానము జనించి చింతించుచున్నదిం 


నిలువుటద్దము చూచి అతివ చింతెంచె 
రారాజు తన్నింక నమ్మడని పల్కెె 


1. దేశి సారస్వత విభాతి. శ్రీపాద గోపాలకృష్షము* ర్రి_ కిన్నెర, డిసెంబరు, 19538 
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నాకు ఆభరణాలు ఏల యిచ్చితిరీ 
దేవర నమ్మించవచ్చునోలేదో 
తన రూపమును చూచుకొనుటతోడనే భర్త తనను 
అనమమానించునేమో యను సంశయ మామెకు కలిగి 
నది. ఆమె సంశయము యథార్థ మైనదే, రాముడామెను 
చూచుటకై నను యిచ్చగింపక యథేచ్చగా జనుమని 
కరినముగా పలుకుటతోడనే ఆమె మూర్చ రొంది 
ధరణిపై |వాలినడి, మూర్చ తెలిసిన పిదప నామె 
రథముపై వేగముగా నరుగుచున్న శ్రీరాముని గాంచి 
ఆతని నుద్దేశించి - 
పోకు పోకు రామ పుణ్యశ్రీరామ 
ముగ్గుర న్నదమ్ముల ఆనసుమ్మనెను 
పోకుపోకూ రామ పోకు శ్రీరామ 
భూదేవి పుతికను జనక కన్యకను 
నాయాన జని పల్కె సీతామహాదేవి 
పరమ పత్మివత సీతపై ఆనబెట్ట 
పంకజ-'థుల రథము కదలాచు 
పరమ పతివ్రత కావున అమె తనపై ఆనబెట్టగనే 
అంతటి రాముని రధము కదలక నిలిచినది. ఆమునను 
రాము డామెకు "కుక్క ముట్టివ కుండ కుదరదు 
మాకు” అనుచు నీచముగా మాటలాడ నామె దుఃఖిం 
చుచు తన ఆడజన్మమును గూర్చి చింతించినది- 
అడజన్మము బుట్టి అజ్ఞాని నైతి 
గుజ్బాలలోనై న పుట్టలేనయితి 
వనుగులవలె మరి నేష పుట్టనయితి 
బంటువలే నేనుంచె దె |బతుకయినపోదు దు 
కపిభల్లూకముల సాటి కాకుండనయితి 
పడ్షులలోనై న జన్మించ ని తి 
తక్కువ నోములకు ఆధిక ఫలంబు 
కోరికలు కోరితే కొనసాగు బెట్టు 
తన నోము ఫల మీలాగున నున్నదని తలంచి 
చింతించి అగ్ని పవేశము చేయ తల పెట్టినది _ 


సవంతీ 


ఆగ్నిజొచ్చీ నేను వోడితినయినా 

నెలమూడు వరషాలు కుర వవెన్నటికి 

ఆగ్నిజొచ్చీనేను వోడితి నయినా 

శ్రీరాము సతిగాను శ్రీలక్ష్మ ణుండ 

ఆగ్నిజొచ్చీనేను వోడితినయినా 

భూలోకమాతనరు ఈప్పథివి పయిన 
ఆనె అనేక విధములుగ (పతిజ్ఞలు చెసినది. తన 
పాతి|వత్యము పై ఆమెకు గల |పగాఢ విశ్వాసమే 
ఈ విధముగ |పతినలు పల్కుటకు తోడ్పడినది 
పిదప నామె అగ్ని హోోతుని యశథావిధిగ పూజించి 
తన పాత్మివత్య మెల్లరకును నిరూపింప వేడుకొని 
“జలనిధి జొచ్చినట్టగ్ని జొచ్చినది'. అమె పాతి వత్య 
మహిమచే భగ భగ మండు వావకుడు చళల్చబది నాడు, 
కణకణ మండు నిష్పులన్నియును కుంక మ్ము లయి 
నవి. ఇచట సీతమ్మ తన విజయమును గర్వముగా 
చాటుకొనినది. 

జయి స్తీ సి శ్రీరామ జయి స్రి నగ్ని 

దళరధుల తనయుడా క! నగ్ని 

కౌసల్య తనయుడా జయి స్త్రి నగ్ని 

కాకుత్సుతిలకుడా జయి స్తి నగ్ని 

సూర్యకులవర్షనుడ జయి సీ నగ్ని 

కాంతకు తమ్ముడ జయి సై నగ్ని 

రాఘవుల తమ్ముడ జయి స్తీ నగ్ని 
అనుచు పలికిన సీతను జూచి రాము చింకను ఆను 
మానించుచు _ 

ఆడ వారికి గలవు అగ్ని మం; తములు 

అలికేరు యేడిచేరు మ.గుబె పేరు 

మండేటి మంటలకు మారు మసిలీరు 

కాగేట్‌ యెసప్టై న కలి.నుదీసేకు 
అని పలికిన అగ్నిహ్మోతును కపుప 
మొచ్చి ఆకాశమంతట పెరిగినాదు 

అంతలో భూదేవి అతివేగ వచ్చి 

సీత్రయు శ్రీరాము లొడగూడ కుంచె 


యింకును జలసిధులు యిది నిజము సుమ్ము 


ఆమా ంగాదో 


స్రరి రామాయణపు పాటలలో సీతమ్మ 


సీత్రయు శ్రీరాము లొప్పు వినకుంటె 

ధరమీద పంటలు పండ వెన్నటికీ 

ఆదేవి పల్కులకు ఆత్మ నుప్పొంగి 

దశరథులు తావచ్చి తనయునితొ బలె. 

పరమపతి వత సీత పణతియుసుమ్మీ 

జానకి నీవింక చేకొనకుంటె 

ఉఊఉర్విని లోకములు ఉండనేరవుగ 

పరలోకములు లేవు పరమాత్మ మాకు 
అనుచు భూదేవియ, దళరథులును ప్రార్థింపగ 
శ్రీరాముడు సతిని గై కొని అయోధ్యపురమున కరిగి 
పట్టాభిషిక్తుడై నాడు. 

“రాముని సౌజన్యమునకు సీత పాత్మివత్యము 
బంగారమునకు తావి యబ్బ్చినట్రై క్రీర్తనీయమైనది. 
సహధర్మచారిణియె భార్య భర్తకు పురుషార్థ సాధన 
ములో తోడ్పడునది యని భారతీయ సం్యపదాయము 
బోధించును జానకి పత్మివతలకు శిరో 
లంకార మై భాసించు భవ్యచరితి. ! సీత సహ 
ధర్మచారిణిగ రాముని అడుగుజాడలలో పయనించి 
ఆనందిందు పుణ్యశీల. తండి ఆజ్ఞాకుసారము, పిన 
తల్లి కోరిక పె శ్రీరాముడు అరణ్యవాసము చేయ 
బోవుచు సీతను వెంట తీసికొనిపోవుటకు రాము చ్చ 
గింపడు. సుకుమారి యగు నామె అరణ్యవాస క్టేశ ముల 
ననుభవింపలేదని రాముని యుద్దెళము. అయినను 
ఆమె రామునితో ఆరణ్యమున కేగుటకు సన్నద్ధ 
మగుచు తన గమనము నీ విధముగ సమర్థించుకొను 
చున్నది, బుషుళల ఆ శమము ఆను పాట యందు = 

నను మీకిచ్చుతోనె నాభారం 
మీమీవ పడ్డది మీరె నాదిక్కు 
చెట్టునా పాకింది బెలువైన తీగె 


చెటువిడి యెొక్కండికి చేరంగ గలదు 


న! 
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అండదప్పినా వెన్క అది నిల్వగ లదా 
మీతోడ నుండుటే ఖ్యాతినాకౌను 
అయోధ్య పట్నంబునందుకం చేను 
దేవేరిగా నేను దివురుకం టేను 

లోకేశ నీతోటి లోకంబు నాకు 
నీవుండగా నాకు నెజియన్ని గలుగు 


అయోధ్యపట్నము నందు దేవేరిగా నుండుట 

కంటెను [పాణసమమగు నాథుని చెంతనుండుడె తన 
అభిమతమని ఆమ వక్కాణించినది. సంషేప రామా 
యణము అను పాట యందు. 

మాకుబారినతీగె |మానుతో గాని 

మానుబోయిన వెనుక మరి|బతుకగలదా 

దీపంబుతో గృహరము దీపిల్లుగాని 

లేకున్న ఆగృహము చీకటయి పోవు 

మాకు మీతోనుండ లోకంబు గాని 

లోకేశ యిక నొండు లోకంబు గలదా 


అనుచు ఆమె శ్రీరామునితోడిదే తన తోకము అను 
నటుల సంచరించినది. తుదకామె భరి అనుజ్ఞ వడసి 
అతనితో వనవాసమున కేగినది. దీనియందు సీతా 
రాముల ఆన్యోన్య ఎవితము సీతకు రామునిపై గల 
అనురాగము (పతిఫలించుచున్నది. 

సీతమ్మవారి అలుక అను పాట భార్యాభ త్తల 
నడుమ గల చిటిపొటి తగివులకు నిదర్శనము. 
శ్రీరాము డొక నాడు- 


ఆటకూటమ్ములో అయోధ్యలోను 
నట్టింట రాములూ సాధకము చేసి 
అందు పెన గరడిసాధనము చేసి 
అలసొచ్చి చెమ్మటలు అలదమనగాని 
ఇకనేమనదాయి నెగ్గింపదాయె 


పీత పతిమాటలను చింతింపదాయె 


i శ్రీరామసాహితి+ పిల్దలపుట్ణి హనుమంతరావు “కాంతి” వాస సంకలనము, 
ళ్‌ చం 
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పడతి తన మాటలను పొటింపదామయే 

చూచి చూచియు రాము శూరునికి నపుడు 

ఎ్మరని తనకనుల హెచ్చె కోపమ్ము 

పూని తన చే నున్న పువ్వుల్రబంతి 

విసరె సీతమ్మ పె విసవిసలు పడుచు 

అలసి వచ్చిన తనకుసేదతీర్చు యత్నమేమి 
యును చేయక, తనను గూర్చి పట్టించుకొనక 
యుండిన సీతను జూచి రాముడు కోపించి తన చేతిలో 
నున్న పూవుల బండిని ఆమె పె విసరినాడు. సుకు 
మారి యగు సీతాదేవి ఆ బంతి తాకుడునకే మూర్చ 
నొందగా రాముడు చెలికత్తి4ను పిలిచి ఆమెకు 
సపర్యలను చేయించినాడు, మూర్చ తెలిసిన పిదప 
ఆమె కోపమును పట్టజాలక ఒంటి సంభపు మేడలో 
నికి పోయి ముసుగుబెట్టినది. సీత పెంపుడు చిలుక 
యిరువురి ఆలుకలను తీర్చుటక్తై యత్నించినడి. కాని 
దాని ప్రయత్నము విఫలమగుటతోడనే లక్ష్మణుని 
సహాయ మర్థించి, అతని సలహా ననుసరించి సీత వద్ద 
కేతెంచి - 'రఘురాము వంట్లోను లఘువు తప్పంది” 
ఆని పలుకగ సీత ఆదిరిపడి తన అలుక నంతను 
మరచి గుండెలదరుచుండగ విషయమును వివరింపు 
మని చిలుకను బతిమాలుచు రఘుళాముని చెంత 
కరిగినది. సీతాదేవి తాత్కాలిక కోధావేశములతో 
భర్తపై ఆలిగినది గాని అతడనిన ఆమెకు మిక్కుట 
ముగ | పేమానురాగములు కలవు “శ్రీరాము వంట్టోను 
లఘువు తప్పింది” అనగానే ఆమె తన అలక విషయ 
మును విస్మరించి రాముని క్షేమమును కనుగొనుటకై 
అతుతతో బయలుదేరినది, 
ఈర్ష్యాసూయలు సర్వమానవసాధారణ మగు 

నై జగుణములు. వీనిని సీతాదేవికి కూడ ఆంటగట్టి 
తమలో నొకతెగనే భావించినారీ జానపదసన్రీలు. సీతా 
బేపి ఒకనాడు కాంతతో సరసము లాడుచు అంతః 
పురమునకు రాకుండుటచే కుపితుడైన రాముడు సీతా 
బేవి నాట పట్టించుట్నకై తన విల్లంబులను పరిచారి 
కలుగ నేర్పరచి వారితో వినోదించు చుండెను. 


[సవంతి 


ఆ సవ్వడి వినిన జానకి తత్తరపాటుతో ఆంతఃపుర 
మునకు వచ్చి _ 
చూచివ త్తమని జానకీదేవి 
జాలక |రలా వెంటనే చూచుచు 
విభాంతిగొని యిట్లని పలికె 
ఏకపత్నీ వతుండవు ఆనుచూ 
ఇచ్చెగాక నూతం[డయితేను 
ఏకపత్నీ వతములు అన్నీ 
తెలి సెగదా ఇక్కడ ఈలాగు 
అని రాముని అనుమానించి దుఃఖించినది. ఇది విన్న 
మాయాన్త్రీలు = 
ఎక్కడిదానవె జానకి నీవు 
ఎప్పటికీ మేమే వున్నాము 
అడవులలో నీవు దాసినప్పుడు 
అంత వేడుకతో మాతో వుంటె 
విల్దు వరువగా వచ్చినదానవు 
క్క_డిదానవె జానకి నీవు 
అని సీతను ఆవమానపరచిరి. శాంత వచ్చి జరిగిన 
విషయముకు [గ్రహించి యిరువురకును సంధి యొనర్చి 
నది. ఇచట ముందు వెనుకలాలోచింపక ఆనుమా 
నించుటయను మానవ మనస్తత్వము |బతిబింబింప 
బడియున్నది 
సీతాదేవి పతిభక్తి ఎన్నదగినది. ఎన్నికష్టముల 
ననుభవించినను ఆమ తన మనసు నందు సదా 
(క్రీరామనామమునే జపించుచు జీవితమును గడపినది. 
లంకానగరములో ఆశోకవనము నందు శింశుపాతరువు 
(కిందనున్న సీత పఠినామ స్మరణమును చేయుచు 
ఆంజనేయుని కంటబడినది. ఆంజనేయుని (శ్రీరామ 
దూతగా గుర్తించిన సీతమ్మ లంకలో తన జీవితము 
“దినదినగండాలు దెయ్యాలతో పోరు”వలె నున్నదని 
అభివర్దించినది. శత్రువును నిహతుని గావించి తనకు 
త్వరగా విముక్తిని |పసాదించుటరై శ్రీరాముని 
యత్నింపుమని చెప్పుచు ఆంజనేయుని వేడుకొనినది, 


శ్రీల రామాయణపు పాటలో సీతమ్మ 


అప, డాంజనేయుడు - “రమణి నాతో రమ్ము 
రాముతో గూర్చెద” అని పలుకగ జానకి _ 
అతివ జానకిపల్కె అది మంచిపనికాదు 
శ్రీరామచం| దుండు క్రీ ఘంబు కపులతో 
వారధిని బంధించి వచ్చి రావణు |[దుంచి 
వనితను గొనకున్న అపకీర్తి యగుననుము 
శత్రువు చెజలోనున్న తనను దొంగతనముగ 
కీసికొనిపోయినచో రామునకు అపకీర్తి కలుగును. 
తన భర్త యశస్సును ఆకాంక్షించిన స్రీ యగుటచే 
శ; తుకూటమున బాధలననుభ వించుటకు ఇచ్చగించినది 
గాని భర్తకు ఆపకి ర్తి కలుగుట కామె యిచ్చగింప 
లేదు, 
పరపురుషుని తండిగా పర స్ర్రీని తల్లిగా భావిం 
చుట మన భారతీయ సం[పదాయము ఈ విధమగు 
భావన ఎవరి యందు లోపించినను వారికి వినాశనము 
తప్పదను విషయమును రామాయణ మహాకావ్యము 
బోధించుచున్న ది. ఇచట లంకాధీకుడగు రావణుని 
చెజ యందున్నప్పటికిని అత డెంత ఆశలను చూపి 
నను సీత మారు పలుకక వానిని కన్నెత్తియైనను 
చూడక ఆ పాపకర్ముని జనకునిగ భావించివది. 


కుశలవ కుచ్చల కధలో - 
పదినెలలు చెజనుంటిని గాని 
పాపకర్ముని కన్నుల జూడ 
జసకునిగా భావి స్తిని నేను 
అవి సీత శాంతాదులతో పలికినది. రావణుడు మోహో 
వేశముతో తనను చెజయందుంచినను తాను మ్మాతము 
వాసిని జనకునిగానే భావించినది. కానీ రావణుడు పర 
న్రీలను చూచి మోసపరవశుడగుచు వారితో పొత్తు 
నభిలషించుచుండును. మహాసాధ్వి యగు సీతాదేవిని 
బలాత్కారముగ లంకకు తీసికొనివచ్చుటచేతనే రావ 
ణుడు సమూలముగా నాశన మైనాడు. 
పీక చెజ అను పాట యందు రావణుని అన్నగ 
భావించి సంభాషించుట కాననగ్గును, పరమ పత్మివత 
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పరపురుషునితో మాటిలాడదు కావున సీత రావణు 
నితో సంభాషించుచున్నపు డెల్ల గడ్డిపరక నొకదానిని 
ఎదుట నుంచుకొని దానితో సంభాషించినట్టు కథలు 
[పచారములో నున్నవి. 


ఎదుర నిలి చీనట్టి దశకంఠు జూచి 

నీతోటి బల్కరా సిచాధముడ 

అమరంగ వక తృణం అతివ చేపట్టి 

యీ పూరి పుడకతో పల్కెద ననుచూ 

ఈ [కింది పాట యందు రావణు డామెకు ఆశలను 

చూపుచు మోహపరవస డగుటయు, సీత రావణుని 
నాశనమును కోరుచుండుటయు కాననగును, 

ఏవేళచూసినా ఏలచింతించేవు 

సీత్రరో మాలంక ఏలిస్తు నిన్ను 

అన్నరో మీ లంక ఏల మాకేటికి 

మక్కువతో మా వదిన మండోదరేలు 

కలకలమాటాడి కనులెత్తి చూడవే 

సక లాభరణమ్ములు సౌమ్ములిచ్చేను 

నారచీరలుగట్టి వనము సొమ్ములు చేసి 

రాములే నాసొమ్ము ఎల్లకాలమ్ము 

వచ్చినదానవు వనములో నిలిచితివి 

చనువునా మా లంక చొచ్చిరావేమి 

వచ్చేను భీరాము డొచ్చేను లంక 

పదితలలు నరకంగ అపుడు చూ సేము 

భ రృ మేమమును, సౌఖ్యమును ఆకాంశిందు (పతి 

శ్రీ కనిపించిన [పతి దైవమును వేడుకొనుచుండును, 
బుషుల ఆశ్రమము అను పాట యందు సీతాదేవి- 

కొమ్మలార మీరు కోసలేం[ దుండు 

ప కష్టములులేక హితవుమీరంగ 

ఆరణ్యవాసంబు కరమొప్పునట్టు 

జరిపి అయోధ్యకు తరలంగజేయ 

వేడుదు మిము వృక్షమ్ములారా 
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అ మోధ్యపట్నమ్మునందిన వెనుకి 
ముత్యాల రత్నాల మురువొప్పగాను 
పూజిస్తు మిమ్ము పూబోండ్రతోడ 
తేనెలుపోయుదు తేకువ మీకు 
మిమ్మెవరు కొట్టకుండ మేలు గలుగంగ 
నా విభునితో జెప్పి నేవేవి యైన 
జేయిస్తు మీకును సీరిగల్లునటుల 


భాగీరధిని మీకు [పాకిస్తు. =. 


అనుచు తన భర్త అరణ్యవాస మంతయు ఏ కష్టము 
లును లేకుండ జరిగిన యెడల ఆ అరణ్యము నందలి 
వృక్షరాజముల నన్నిటిని పూజింతు ననియు, వానికి 
మేలు జేయుదు ననియు వేడుకొనుగున్నది. తన 
భర్తకు, బిడ్డలకు కలిగిన కష్టములను నివారింపుమని 
(పతి చెట్టును, పుట్టను |పార్థించుట స్రీ లక్షణము. ఈ 
లక్షణము సీతాదేవి యేందును (పతిబింబించినది. 
సుఖము కలిగిన హపొంగుట్క దుఃఖము కలిగిన 

కృంగుట సర్యమానవ సాధారణము, ఈ లక్షణము 
అర్జ 9హృదయళగు స్రీల యందు మరింతగ 
నుండును. కష్టములు సంభవించినపుడు వాని ననుభ 
వించుచునే ఆ క్రేశ ములకు కారకు లగువారిన నిందిం 
చుట సర్యసామాన్యము. ఈ సామాన్యలక్షణము 
సీతమ్మ యందు గూడ [పతిఫలించినది. బుషుల 
ఆ్యశమము అసు పాటయందు - 

ఇట్టి రాళ్ళలోను ఈ శిలలలోను 

యెట్టు నడువంగ బంపెనే మీకై కమ్మ 

తాను నడచిన తెలియుగాని కష్టములు 

హంసతూలిక శయ్యనందు బరుండి 

ఏనాడు పతియన్న కానిమాటలను బట్టి 

మనల నడవిపట్టమని చెప్పి 

పిల్లల తల్లికి [ప్రేమ యిట్లుంట 

నేలోకమున లేదు యీలోక ముందె 


[సవంతి 


తమ అరణ్యవాస క్లేశ ములకు కారకురాలగు కైక 
పిన్న త్తగారు కావునను _అత్తాకోడం్మడ నడుమ 
సామరస్యము తక్కువ కావునను కోడలు అత్తగారిని 
నించించినటుల కాననగును. 
సీతాదేవి మహారాజ్ఞియైనను ఆమెను అత్తింటి 
కోడలుగ సామాన్య గృహిణిగ తీర్చిదిద్దిరి సీత 
గడియ ఆను పాట యందు - 
అత్త కౌసల్యకు అడుగులు వత్తి 
మామ దశరధులకు మడత లందించె 
సుమిత్ర కైకకు సురటీలు వేసి 
పరగ కౌసల్యకు పానుపూ పరచె 
సీత ఆ తమామలకు సేవ చేసినటుల కలదు, 
నిజమునకు సీత ఆ విధముగ సేవలు చేయవలసిన 
అవశ్యకత లేదు. కాని ఈ పాటల రచయితలు సీతా 
దేవి మవారాజ్ఞి అను విషయమును విస్మరించి తమలో 
నొకతెగనే భావించి తమ దై_నందిన కార్యకలాపముల 
నన్నిటిని ఆమెకు ఆంటగట్టిరి. 
ఇచే సీత అప్పగింతల పాట యందు గూడ సీత 
తల్లి ఆమె అ తింట [పవరర్తింపవలసిన తీరును గూర్చి 
విపులముగా వివరించినది 
ఆ త్రమామలతోటి హర్షంబు గట్టి 
అణకువతో సంచరించు మాయమ్మ 
వదినమరదళ్ళతో ఓర్పుగలిగుండూ 
విమరిశతో తిరుగు వెలది మాయమ్మ 
బావమరుదులతోటి భయభ క్రి గలిగి 
బహు నెమ్మదిగ తిరుగు బాల మాతలి 
తోటికోడళ్ళతో కలతలాడకుమీ ] 
కూరిమి గలిగుండు గుణము గల తలీ 
ఇరుగుపొరుగుల వారి యిండ్డకును సోకు 
విమరిశ కలిగుండు వెలది మాయమ్మా 
ఈ పాట యందు సీతపరముగ “ఊఉ తమ ఇలాలి” 
ఇక్షణములు వివరింపబడినవి, ష్‌ 


స్త్రీల రామాయణపు పాటలలో సీతమ్మ 


సాధారణముగ వదినామరదళ్ళ నడుమ పొత్తు 
కుదురుట కష్టము కాని ఈ పాటల యందు సీతా 
ళొంతలు అన్యోోన్యానునాగ మును కలిగియున్నటుఐ 
కాననగును. సీత సురటి అను పాట యందు - 
వదినెగారట మీరు మరదళ్ళతోనూ 
నవ్వేటి భాగ్యమెంతటి వారికి గలదూ 
మీవంటి వదినగారూ గలగ భమిడి 
పూవుల పూజి స్టిమో పురుషో తములనూ 
అనుచు సీత శాంత వంటి అడుబిడ్డను పొందియుండుట 
తమ పూర్వజన్మ సుకృతము వలననే యని శాంతను 
కీ ర్తించినది, అటులే శాంత గూడ = 
తామర కమలమందు పుట్టియో 
ధరణి పె నిలువలేక 
ఈశ్వరుని కృపవలననూ సీపు మా 
యిళ్లు జొచ్చినావు 
కోమలి సీత నీవు కోడలవు 
పావనమాయె గృహము 
సీత కోడలగుటచే తమ వంశమునకే కీర్తి కలిగి 
నదని గర్వుముగ పలుకుచున్నడి. 
శాంతకూతురు గాను సీత కోడలుగా 
నోచిన నోములన్నియు సఫలమాయె 
అని అత్తగారి చేకొనియాడబడినది. అత్త ఆడుబిడ్డలచే 
కొనియాడబడిన స్త్రీ జీవితము ధన్యమెనది. 
సీతాదేవి శ్రీరాముని ధర్మపత్ని, మహారాజ్ఞి అయి 
నను ఆమె తన బాధ్యతలను వదలలేదు. పురజనుల 
నామె కన్నవిడ్డలవలె భావించి పాలించినది, కావుననే 
వారందరును సీతాదేవిని కన్న తల్లివలె భావించిరి, 
సీతారాములు పదునాలుగేండ్డు అరణ్యవాసము 
గావించి తిరిగివచ్చిన పిదప తనను చూడవచ్చిన పుర 
జనలందరిని ఆమె సమాదరించి యోగ షేమములను 
విచారించినది కుశలవ కుచ్చుల కధయందు సీతా 
ధేనిని గూర్చి పురవనితభీ విధముగ భలంచుచ్చుండిరి, 


వ్ర] 


పదియు నాలుగు వత్సరమ్నులూ 
వనములు దిరిగిటు వచ్చిన కొమ్మా 
మరువలేదు మనల నెవ్యరిని 
ఆనాడే భాగ్యము పండె నని 
జానకిని కొనియాడుచు మదిలో 
ఇచట జానకీదేవి ఆ|శిత వాత్సల్యము కొనియాడబడి నద, 
సీతాన్వేషణ ము మొదలు రావణ వధాశంతరము 
సీతారాములు అయోధ్య చేరువరకును నీడవలె 
వెన్నంటి యుండినవాడు ఆంజనేయుడు. అతడు సీతా 
రాములను తల్లిదం[డులుగా భావించి సేవచేసినాడు. 
సీత ఆంజనేయునియెడ పుత్రభావమును చూపిశది. 
శ్రీరామ పట్టాభి షేకానంతరము హార మొకదానిని- 
రామచం[దుడు తన చేతి కందిచ్చి 
హస్తముల బట్లుకుని పతిముఖము జూచే 
ఎవ్వరిమూలాన వృద్ధిబొందితివో 
వారికిమ్మని పలికె వనజనభూలు 
నా యాత్మబంధుండ నొ జీవరక్షకుడొ 
మాయన్న హనుమంత రమ్మనుచు బిలిచే 
తనచేత కంఠమాల హనుమంతు కేసి 
సీత తన ఆత్మబంధువు అనుచు హనుమంతుని 
మన్నించి హారము నిచ్చి తన కృతజ్ఞతను చూపినది, 
సీత ముగ్ధత్వము, అమాయకత్వము సీతాదేవి 
ఆనవాళ్ళు ఆను పాటయందు మధురముగ చితింపబడి 
నవి. ఆంజనే యుడు సీతాన్వేషణ కై_ బయలు దేరుచు 
సీతమ్మ తనను విశ్వసించుట శకేమియెన ఆనవాలు 
సీయుమని రాముని కోరగా రాము డతనికి తమ 
దాంపత్య జీవితము నందలి మధుర ఘట్టములు కొన్ని 
టిని వివరించెను. వానిలో సీత అమాయకత్యమును 
వర్ణించునవి కలవు. 
ఈ అద్దములోను ఈ రూపుతోను 
యింత చక్కని దేవి యిది యెవ్వరనుచు 
ఆహాహా శ్రీరామా ఆయోధ్య రామా 
సృష్టికి తవులుచేసి యిట్టు లెరిగితివా 
ఏకపత్నీ|వతుడవని య] చ్చె మాథండి” 


ఏక్రపత్నీత్యంబు యింపుగా తెలి సె 
ఇట్టి మాయల సతిని పిలిపించ దగునా 
సీతాదేవి అద్ది మునందు తన |ప్రతిబింబమును చూచు 

కొని గుర్తింపుశేక పరసతి యస భావించి శ్రీరామ 
చందుని ఏకపత్నీత్వమును శంకించినడి, తన సౌంద 
ర్యమును తానే గుర్తింపలేక పోవుచుటచే శ్రీరాముని 
అనుమానించినద. సీత పలుకులను వినిన శ్రీరాముడు 
నవ్వుచు “పతిలేని సతిజూచి నీకు అనుమానమయ్యెను. 
కావున నిపుడు జూడుమని సీత [పక్కన నిలిచిన 
ఆమె గుర్తించినది. దీనియందు సీత ముగ్రత్వము [పతి 
బింబింపబడియున్నది. మరియొక సన్ని వేశములో- 


ఇదీయేమి సోద్యయోయి యినవంశజుండా 
మింట చం|దుడు వచ్చి ధరణి నున్నాడు 
తుమ్మెదలు వళాడుచున్నవి చూడరమ్మ నెనూ 


ఇచట సీతాదేవి స్నానమాడుటక్షై కొలనుకేగగా 
అచట నీటియందు తన (పతిబింబమును గాంచి చందు 
ఉనీయు, తన ముంగురులను గాంచి తుమ్మెదలనియు 
[భా౭తినొంది (శ్రీరామచం[ దునకా చోద్యమంతయు 
చూపుటకై. తీసుకొని వచ్చినది. రామచందుడంతయు 
గాంచి ఆమె అమాయకత్వమునకు మ్నుగు డగుచు 
ఆమెకు విషయమును వివరించినాడు. ఇచట సీత 
సౌందర్యము భంగ్యంతరముగ సూచింపబడినది. 
నీటియందు తన మోమును గాంచి చందుడనియ 
ముంగురులను గాంచి తుమ్మెదలని యు |భమపడుటలో 
నామె ఆమాయకత్యము | పతిబింబించి యున్నది. 


సీత్రాదేవి వామనగుంటలు అను పాటయందు 
సీతాదేవి వామనగుంట లాడుటయ రాముడోడిపో 
యిన, జానకి= 
పీటగట్టుమని బొంకి పారిపోదురా 
ఆటకరువై వేలివ్య లక్కలున్నవి 
వోలి గట్టక అడుగు దాటి కిదలనివ్వను 
నిలువు నిలువు మనుచు సీత ఆజ్ఞచే సెనూ 


[స్రవంతి 


తనకు వోలిగట్టక 
ఆపి“ది. రాముదు= 

నేను గెలిచినా వోడినా నీసొమ్ము గాదటే 

నీవు గెలిచితేను నాసొమ్ము గాద టే 

భరత ఎక్ష్ముణులు వింటె గేలీసేతురే 

నావారంతా వింటె నవ్వుకొందురే 
అనుచు ఆమెను బతిమాలుకొస3 వివిధములగు కానుక 
లన్నియును ఆమెకు ఇచ్చెను 
గూర్చి వినిన కౌసల్యాదులు సీతను జూచి ఆటయం 
దెవ్యరు గెల్చిరని |[పక్నింపగ సీత “మీ కొడుకు 
గడుసు కనుక డిబ్బి తీసినూ' అని రాముడే గెలిచి 
నటుల చెప్పినది. కాని తోడికోడండతో నామె తాను 
గెల్చితిననియు, రాము డోడినాడనియు నిజమును 
వక్కాణించినది. అత్రల నద్ద తన భర్తను చిన్న 
బుచ్చుట కిచ్చగింపక ఆతడే గెలిచినటుల పలికినది. 
కొని తోడికోడండవద్ద తనే గెలిచితినని నిజమును 
పలికినది, 

శ్రీల కష్టనుఖ ములు స్ర్రీలకే తెలియును. సీత తన 

చెల్లెలగు ఊర్మిళను గూర్చి విచాచించి ఆమెకు శుభ 
మును గూర్చదలంచి రామునితో నొక విన్నపమును 
గొవించినది. అరణ్యవాసానంతరము 
శ్రీరామ పట్టాభిషేకము సం|భమముతో జరిగినది, 
అన్న సేవలయందు నిమగ్నుడైన లక్ష్మణుడు 
తన |సాణపియను గూర్చి పట్టించుకొ నడు. రాము 
డామె విషయమును మరచి తమ్మునికి అంతః పురము 
నకు పోవుటకు అనుజ్ఞ పీయతేడు. ఈ పరిస్థితి 
నంతను గమనించిన సీత తన చెల్లెలి హృదయమును 
గుర్తించి ఆమె కష్టమును బాపదలంచి శ్రీరామునితో 
నొక విన్న పమును గావించి కడి. 


| 
యం 


హోనివ్వనని సీత రాముగి పటి 
లు 


సీతారాముల ఆటను 


వీత్రారాముల 


శ్రీల రామాయణపు పాటలలో సితమ్మ 


ముందు మన మడవులకునూ 
పోగాను ముద్దుమరది వెంటనూ 
పయనమాయెనా ఊర్మిళా 
వద్దు నీవుండుమనుచు సౌమితి 
నల సేవింప వొచ్చే 
నాడు మొదలు శయ్య పె కనుమూసి 
నాతి పవళించుచున్నడి 
యికనై న యానతిచ్చి తమ్ముని 
యిందుముఖి కడ కంపుడి' 
అని రాముని వేడుకొనగా నాతడు తన తప్పిదమునకు 
విచారించి తమ్ముని ఆంతఃపురనునకు పంపెను, ఇట 
సీత సాటి స్రీగా ఊర్మిళ కష్టసుఖములను [గహించి 
ఆమె పె గల అభిమానముతో లక్ష్మణుని పంపుమని 
రామునకు విన్నపమును చేసినది. 
సరససంభాషణమును చేయుటయందు సీత అందె 
వేసిన చేయి. వదినగారగు, శాంతాదేవితోగూడి ఆమె 
తన చెల్లెండ “తరపున వాదించినది. ఊర్మిళాదేవి 
నిద ఆను పాటయందు సీత లక్షుణుని మేల్కొలుపు 
టచే తెలివి నొందిన ఊర్మిళను. 
చేడె వినవె జానకి నీచెలియ 
యూర్మిళా బుద్ధులన్ని 
భమిడి పానుపున సొలసియుండె 
నొక పదు కాలుగేండ్డు పణతి 
కుందనపు |పతిమ కళలు 
ఈ కళలు ఎందుండి దాగున్నవో 
దృష్టితగులకుండను 
సీలాల నివ్వావ లిషంరమ్ము 
అని శాంత పరిహసించినవి. 
మిచ్చుటప బిచియబడుటచే. సీత తన చెల్లెలిని సమ 


రంచుచు 
థి 


టరెల్‌ నమాధాన 


ఇం|దాది చం|దులను వంపించేటి 
చం[దులూ ప్ప్‌ తమ్ములు 


£8 


దృష్టీతగు లకుండను 
నీలాలు నివ్యాళు లివ్యరమ్మ 
ఆని బదులు పలుకగ కాంతమ్మ - 

అక చెల్లెండు మీరు మిక్కిలీ 

సౌందర్యశాలులమ్మ 

మా తమ్ములు నలుగురిని 

వలపించు జాణలకు దృష్టి తగులు 
ఆని ఆమె మాటలను తిరిగి ఆమెకే అప్పగిందినది. 
అయిన సీత ఊరకుండక- 

మాయన్న బుష్యళ్ళంగు నీ 

వనములో కూడి యెడబాయకున్న 

ఏమి ఎరుగని తపసిని 

ఓ వటిన కేళించి విడిచినావు 
అనుచు తిరుగులేని సమాధానమును చెప్పినది. శాంతకు 
సీత అనిన అభిమానము మెండు. సీత అయోధ్యలో 
నున్నంత కాలము ఆమెను ఎడబాయక తిరుగుచు 
జీవితమును గడపినది, సీతా పరిత్యాగానంతరము 
ఆమెనే తలచుకొనుచు విలపించినది. వదినామరదం 
[డింత సన్నిహితముగ (పేమానురాగములతో జీవిం 
చుట ఎచ్చటను కాన్పింపదు, వదినామర దండింత 
[పేమానురాగములను కలిగియుండవలయు నని 
ఈ పాట ద్వారా లోకమున [ప్రచారము గావించిరి, 
కాని ఈ సన్ని హితత్వము ఎచ్చటను సంభవింపదు. 

సీత మాతృమూర్తిగా ఏీడ్రలపట్ట మమకారము, 

తన దయనీయ పరిస్థితిపై ఆవేదన భవిష్యత్తు పె ఆశ 
మూర్తీభవించిన స్రీమూర్రిగ చిితింపబచెనది. వాల్మీకి 
మహర్షి ఆశమమున సీతాదేవికి కుళలవులు జన్మించిరి, 


“లపాడుచు తన అసహాయత; 


ల్‌ 
tan 


జానకి తన బిడ్డ లక 
మునకు చింతించుచున్నది. 
పాట యంచు 


కుశలవుల తొట అను 
యు 


సిరిగల్లు బుషి వల్లె సోమవీధులను 
ముత్యాలు గూర్చిన పందిళ్లలోను 
నారచీరలతోను ఉయ్యాల వేసి 

జానకి తనయులను జోలలుపాడె 


జి*నకి బిడ్డల నూరడించుచు జోలపాడుచు తన 


ఆసహాయత్వమును వెల్లడించినది. 


ఏడవకు లవకుమార ఏడవకు కుశుడ 
ఏడి స్తై మిమ్మెవ్వ రెత్తుకుందూరు 
మెరుగుటందెలు గొనుచు అయ్య 

మీ రఘురాము డొచ్చె నేడువకు 

ఆంచు పంచెలు గొనుచు ఆంగీలు గొనుచు 
ఆయ్య మీ రఘురాము గొచ్చె నేడువకు 


అనుచు దీనముగా తన బిడ్డల నూరడించు చున్నది. 
మహారాజు బిడ్డలు, భోగభాగ్యాల ననుభవింపవలసిన 
వారు ఈ విధముగ ఏమియును పొందలేక నట్టడవి 
యందు చెట్లకు కట్టిన ఊయెలయందు పవళించుట 
గాంచిన ఆ మాతృహృదయము ఆవేదన నందినది. 
ఈ బాలురు అయోధ్యయందు జన్మించిన సకల భోగ 
భాగ్యములను అనుభవించెడి వారని తలంచి విచారించి 


నది, 


ఉంగరమ్ములు గొనుచు ఉయ్యల గొనుచు 
ఊర్మిళ" పినతల్లి వచ్చె నేడువకు 

పట్టుటంగీలు గొనుచు పులిగోరు గొనుచు 
భూదేవి అమ్మమ్మ వచ్చి నేడువకు 

కాళ్ళ కడియాలు గొనుచు కంకణాలు గొనుచు 
కౌసల్య మీ ముళవ్వ వచ్చె నేడువకు 


[సవంతి 


దండకడియాలు గొనుచు తావేదులు గోనుచు 

దశరథులు మీతాత వచ్చె నేడువకు 

బంగారు గిన్నెలో పాలు నెమి పోసి 

శాంతమ్మ మేనత్త వచ్చి నేడువకు 
అనుచు పినతం [| డులు, పినతల్డులు, ముత్తవ్వలు, 
తాత, మేన త్త మొదలగువారందరును వివిధములను 
కొనుకలను గొని తన బిడ్డల చూడవచ్చుచున్నారని 
జానకి తన బిడ్డల నూరడించుచున్నది. ఇట సీతమ్మ 
స్థితి హృదయవిదారకముగ చిత్రింపబడినది. 

జానపదులు సీతాదేవి యెడ ఆదరాభిమానముఒను 
జూపి ఆమెను తల్లిగ భావించి తమ ఆచారవ్యవహార 
ములను, బరువు బాధ్యతలను, ఆలోచనలను సీతా 
దేవికి అంటగట్టి సంతృప్తి నందిరి, పరమ పవి్మితగా, 
అకలంక చరీతగా, సామాన్య గృహిణిగా, బాధ్యత 
గల యింటి కోడలుగ, మాతృమూ ర్రిగ, చెల్లెం[డ 
పెనను, పురజనులపైనను అవరాభిమానములను 
జూపు ఆదర్శ వనితగ ఆమెను చితించుటలో న్ర్రీల 
పాటల రచయితలు తమ తమ జీవితములు ధన్యమైన 
వని భావించిరి. 
సీతాదేవిని గూర్చి ఈ పాటల రచయితలు తమకు 

గల అభి పాయములను లక్ష్మణునిచే, శ|తుఘ్నునిచే 
పలికించిరి. లక్ష్మణుడు సీతను గూర్చి 

వైదేహి లోకంపు వనితయనరాదు 

[పకృతి బెంచిన బిడ్డ పరమ పవి[త 
అనియును, శతుఘ్నునిచే - “సీత ఆలోకమాతి 
అనియును శ్రాఘీంపబడినది. 


"స్కెచ్‌" 


“యూనివర్సల్‌ నిలబన్‌” 


ఆలోచిస్తూ ఆ రోడ్డుమీద నడుస్తోంది. నడుస్తూ 
ఆలోచించడం ఆమె కలవాటే. అలవాబయిపోయింది. 
ఆలో చించుకోడానికి ఆ సమయం మా[తమే ఆమె 
కందుబాటులో ఉంది, 


ఆ రోడ్డుమీద ఎన్నిసాట్ట నడిచిందో! 

సూర్యుడు పుట్టినప్పటి నుంచీ ఎన్నిసార్హ ఉదయిం 
చాడు? ఎన్నిసార్షు ఆస్తమించాడు ! ఈ లెక్కలు 
ఎవరు కట్టగలరు! 

అసలు లెక్కల్లో భాగొరం-గుణకారం=కూడిక - 
పీసివేత-ఈ నాలుగే! ఇవే మొత్రం లెక్కల సొ[మా 
జ్యాన్ని ఏలుతున్నాయిట-మాష్టారు చెప్పాకు 

ఈ లెక్కలేమీ సూర్యుడి ఉదయా స్తమయాల్ని 
తేల్చి చెప్పలేవుట-తాతయ్య చెప్పాడు, 

తాతయ్య చచ్చిపోయాడు, ఈ లెక్కలు తేల్చలేక 
కాద -అమ్మ-నాన్నకూడా చచ్చిపోతారుట. తనుకూడ! 

ఎందుకు చచ్చిపోతారో ఎందుకు చచ్చిపో వాలో 
ఎవరూ చెప్పడం లేదు. ఈ భూమ్మీద విసుగెత్తి 
పోయేమో! 

సూర్యోదయా స్తమయాలు తేల్చి చెప్పలేన బే 
ఆ రోడ్డుమీద తానెన్నిసాప్ట నడిచిందోకూడా చెప్పడం 
కష్టం. 

రెండు మైళ్ళ రోడ్డది. రోడ్డు పొడవు ఎక్కువే! 
ఎన్నో పొలాలు, తోటలు=చెరువులు--కాలవలు నదులు 
_కొండలు=దాటినా ఇంకా ఎంత పొడవుందో అదీ 
చెప్పలేం. ఆమె నడిచేది మాతం రెండుమైశ్ళే-ఇంటి 
దగ్గర నుంచి స్కూలు వరకు, 


ఇంద్రగంటి పతంజలికాస్త్రి 


శలవు రోజుల్లోను- తుపాను వస్తేకు- పండుగ 
లొచ్చినా-తనకి ఒంట్లో వాగుండ నప్పుడు-ఆ రోడ్డు 
మీద ఆమె నడవదు. ఆంతే. మిగతా రోజులన్నీ 
ఆ రోడ్డులోని రెండుమైళ్ళ భాగమూ ఆమె నడుస్తుంది. 
అటునుంచి వచ్చేటప్పుడై నా ఆదే పొగవు = రెండు 
మైళ్ళ ! 

ఆలోచిస్తూ రోడ్డుమీద నడుస్తోంది -ఆమె ఆలోచిం 
చేది ఈ విషయాలు కావు. 

ఈరోజు కూడా అమ్మ ఆమెను కొట్టింది. రోజూ 
కొడతుంది, ఆ కొట్టడం గురించే ఆలోచిస్తోంది. 

తనవల్ల తప్పున్నా లేకున్నా కొడుతుంది, అలాగా 
ఇలాగా కాదు-ఆలా కొడుతుంది, 

తనిప్పుడు పదవ తరగతికి వచ్చింది. వచ్చేలా 
చేశారు మాష్టర్లు. 

ఆమ్మ కొట్టడంతో వళ్ళంతా నొప్పులయిపోయింది. 
ఎప్పుడూ వీపుమీదే కొడుతుంది - ఇంకా బోలెడు 
వళ్ళున్నా. 

దవడమీద కొట్టాచ్చుగా. చేతిమీద = కాళ్ళమీద 
కొట్టొచ్చుగా. ఆ(హ. ..ఎప్పుడు వీపుమీదే ! 

జా కెట్టు విగుతుగా ఉంటుందే మో- వెసుకున్నప్పుడు 
-అమ్మ కొట్టిన చోట మరీ బాధగా ఉంటుంది. 

అందులోనూ ఆమె జాకెట్టు రోజు రోజుకీ బిగిసి 
పోతున్నాయి కూడా - ఎందుకో మరి! చిన్నవైపో 
తున్నాయేమో! ఈసారి పెద్దవి కుట్టించుకోవాలి. అవీ 
చిన్నవై పోతాయేమో. చిన్నవై పోతే ఇవ్వడానికి చెల్టి 
కూడా లేదు, అక్కవి తొడుక్కుందామనుకుం టే 
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అక్కా లేదు. అన్నని కానితమ్ముడ్ని కానీ అమ్మ 
కనలేదు. తనొక్క_ ర్తే అమ్మకి పుట్టింది. 

అమ్మ కొట్టిన వీపు ఇంకా నొప్పిగా ఉంది. 
స్కూల్లో నోట్సు చెప్పరు కనక సరిపోయింది. 
లేకుంటే తను రాయగలదా! 

ఆబ్బ! ఈ కొట్టడం అమ్మ ఎప్పుడు మానేస్తుందో 
ఏమో! హా_.గా ఉంటుంది. మిగతావాళ్ళు కూడా 
వాళ్ళ అమ్మల 3 దెబ్బలు తింటారా ! సుజాతా 
వాళ్ళమ్మ ఎక్కడ కొడుతుందో తెలీదు. లక్ష్మీవాళ్ళ 
అమ్మ ఆసలు కొట్టదేమో ' 

ఇవన్నీ తన కెందుకు-తన వీపు సంగతి చూసు 
కోక ! 

అమ్మ కొట్టినప్పుడల్హా తనేడుస్తుంది 

అ య వాంతి 

సరే అమ్మ కొడుతుంది. అమ్మకి జాలి-దయ ఇవేమీ 
లేవు. తన కూతురే కదా-ఎందుకు కొట్టడం-ఆనుకో దా! 


ఏడిచినా 


తన కూతురే కనక కొడుతుందేమో! 
కొటినప్పుడల్లా రాక్షసిలా ఆరసుంది కూడా, 
టు “ఇత, —2 
తిడుతుంది. 
అవేం తిటో. ఆ తిటుకి - మంతాల్లాగా అర్హాలు 
య (ae) లు @ 
చాలా గూఢంగా ఉంటాయి. 
ఒక తిట్టూ తనకి బోధపడదు. అర్థం ఆయిచావదు. 
అవన్నీ ఎక్కడ నేర్చుకుందో మరి! 
కొట్టినప్పుడల్లా చచ్చేలా కొడుతుంది. 
టి (ఆ) 
కొట్టి_తిట్టి-చివరకి “నువ్వు చచ్చినా బాగు ండునే= 
ఓసారి ఏడ్చేసి-అసలు పుట్టనే లేదనుకుంటాను. 
అనేది. 
ఆక్క=అన్న -చెల్లి-తమ్ముడు - ఎవరూ పుట్టలేదు. 
అందుకే అమ్మ వాళ్ళని కొట్టలేదు, 
లు 
వాళ్ళకోసం “ఓసారి ఏడవనూ అక్కరలేదు, 
ఏంవేడిచినా తన గురించే-పుటింది కనక, 


(సవంతి 


ఆసలు ఎందుక్కాడుతుందో త*కి ఆర్థం కావడం 
లేదు. ఎంత ఆలోచించినా ఆంతుబట్టడం లేదు. 
సూర్యోదయా సమయాల లెక్క_ల్హాగ. 

పోనీ _ నిన్నటివరకు వడిలెయ్యండి 
ఎందుకు కొటినటు? 

పొద 

లేసూనే |పారంభించింది తిట్టడం=కొట్టడం. 

నాన్న ఫాక్టరీకి వెళ్ళే సమయానికి అన్నం వడ్డిం 
చింది. కారేజీ సరిపెటింది, నీళు తోడింది-ఇలు 

ది కరి! ౧ ధా 

ఊడింది. 


ఈరోజు 


కళ్ళాపు_ముగ్సులు - అన్నీ చేసింది. అమ్మ కట్టీ 
విడిచిన చీర నీళ్ళల్లో గుంజి ఆరెసింది. 

ఏ ఒక్క. పనీ విడిచిపెట్టలేదే! తను స్నానంచేసి 
ఆరేసిన బట్టలు కట్టుకొని.అమ్మ వడ్డించిన అన్నం 
తింది. పు స్తకాలు సద్దుకుంది. ఇన్ని చేస్తున్నా -అమ్మ 
కొడుతూనేఉంది. తిడుతూనేఉంది. 

జడ వేస్తూ కొట్టింది. 

తిట్టయితే బాధలేదు. దెబ్బలకే తట్టుకోలేక పోతోంది. 
అయినా తింటూనేఉంది. 

ఈ దెబ్బలు ఎప్పుడు తప్పిపోతాయో! 

వెల్లకిలా పడుకుంటే ర్యాలి ఎంత బాధగా ఉందో! 

ఈరోజు ఉదయం అయిపోయింది. ఇక రేషు 
ఉదయం వరకు ఫరవారేదు. ఆమ్మ కొట్టదు తెల్లవారితే 
ఊరుకోదు. 

అసలు ఎందుకొ_డుతుంది ? 

మళ్ళీ అదే [పశ్న! 

ర్యాతి నాన్న తాగివస్తాడు. అన్నం తీంటాడు. 
తిని అమ్మను కొడతాదు. 
కాదు. ఇంకొ ఎక్కువే! ఆమ్మ వీపుమీద కొడుతుంది. 
నాన్న మిలే ఆమ్మని ఎక్కడపడితే అక్కడ కొడతాడు. 
చితక తంతాడు. జుట్టుపట్టి నేలకి విసి రేసాడు. 

ర్యాతి చదువు పూర్తిచేసి నిదకోసం కచ్చమూసు 
కుని.ఇదంతా చూసుంది తను. బూతులు తిడతాదు. 


ఆమ్మ తనసు కొట్టినట్టు 


యూనివర్సల్‌ సిలబస్‌ 


ఆ మాటలతో అమ్మ తననెప్పుడూ తిట్టదు. ఇంకోలా 
తిడుతుంది. ఆందుళో బూతులుండవు. 

ఎన్నో దెబ్బలు కొట్టిన తరవాత-నాన్న పడుకొనే 
వాడు. నాక్న కాళ్ళు నొక్కుతుంది ఆమ్మ. నాన్న 
నిదపోయిన తర్వాత _ ఆమ్మృకూడా=అక ,_డే నాన్న 
దగ్గర పడుకొంటుంది. 

ఓ రాత్రివేళ తనకు మెలకువ వచ్చిచూసే- అమ్మ 
వంటిమీద చెయ్యేసి - నాన్న పడుకొని ఉండే వాడు. 
అమ్మ-నాన్న గుండెలకి తగిలేలా=దగ్గరగా పడుకొని 
ఉండేది. 

ఉదయాన్నే లేచి నాన్న ఫాక్టరీకి వెళ్ళిపోతాడు! 
ఉదయం పూట నాన్న అమ్మసి కొట్టడు. మళ్ళీ ర్యాతే. 

రాతి కూడా వంటి అమ్మే చేస్తుంది. అమ్మ చేసిన 
వంట ఎంతో బావుందని - మెచ్చుకుంటూ మరీ తింటాడు 
నాన్న. తిని ఆమ్మను కొడతాడు. ఏడుస్తుంది. తనయితే 
అమ్మ కొట్టినప్పుడు - ఆమ్మ ఎదురుగానే ఏడుస్తుంది. 
అమ్మ ఆలా ఎదురుగా ఏడవదు, నాన్న పడుకున్నాక 
-కాళ్ళు నొక్కుతూ ఏడుస్తుంది. చీరకొంగుతో కళ్ళ 
వత్తుకుంటుంది, 

నాన్న కొడుతూంటే అమ్మ చేతి గాజులు ఓసారి 
పగిలిపోయాయి.  చెతికొకటి చొప్పున కాబోలు మిగి 
లాయి ఆయినా ఆమ్మ గాజులు నేయించుకో లేదు. 
మళ్ళీ-ఎందుకోమరి! ఆలానే ఓక) గాజుతోనే 
ఉండిపోయింది 

అమ్మ చెవులకేం లేవు. నాన్న కిచ్చేసింది. 

బగారం రంగువి బజార్లో అమ్ముతూంటే- కొని 
చెవులికి పెట్టుకుంది. ఆ తర్వాత ఆవి నల్రబడిపో 
యాయి. 

మెడలో మంగళసూ[తాలు కూడా లేవు. బాగా 
కొట్టినప్పుడు నాన్న కిచ్చేసింది. పసుపుకొమ్ము కట్టు 
కుంది. 

నుముట మ్మాతం-ఇంత -_ అర్థరూపాయి బిళ్ళంత 
బొట్టు పెట్టుకుంటుంది. అది నాన్న తీసుకోలేదు. 
శనయితే చిన్న బొట్టు-దో సగి ంజంత పెట్టుకుంటుండి, 
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ఓ రోజయితే _ మంచాన్ని విరగ్గొటి ఆ విరిగిన 
మంచం కోడుతో అమ్మని కొట్టాడు, అమ్మ తెలివి 
తప్పి పడిపోయింది, అప్పుడు వెళ్ళి పడుకున్నాడు 
నాన్న. 

నాన్న న్మిదపోయిన తరవాత-కళ్ళు తెరిచి. దగ్గర 
కెళ్ళి ఆమ్మ ముఖంలో కి తొంగిచూసిందొమె. ఇన్ని 
నీళ్ళు తెచ్చి మొహంమీద చల్లింది. అమ్మకి తెలివొ 
చ్చింది. ర్యాతి కదా-ఆందుకని ఆమెను కొట్టలేదు _ 
అమ్మ-లేచి కొంచెం నీళ్ళుతాగి వెళ్ళి దగ్గర పడుకొంది. 

ఆమె యిటువైపు తిరిగి - కిటికీలోంచి బయటికి 
చూస్తూ పడుకుంది. 

తెల్లవారితే తనవంతు. అయినా న్మిద ప ట్రేసింది. 

ఆమ్మ తన నెందుకు కొడుతోందో మాతం తేలడం 
లేదు-ఉదయా సమయాల లెక ,_ల్లాగ. 

స్కూలు నుంచి వచ్చేటప్పుడు మిగతా పిల్లలంతా 
రో కబుర్లు చెప్పకుంటారు.నడుస్తూ. ఆమె కూడా 
నడుస్తుంది 

కబుర్లు చెప్పదు. 

వాళ్ళ క బుర్దు ఆమెకు ఆర్థంకావు. ఆ మాటలు 
వేరు. ఆవెప్పుడూ తను వినలేదు. వినదు. అందుకే 
తనగురింని ఆలోచించుకొంటుంది, ఎంత ఆలోచించినా 
అమ్మ ఆమె నెందుకొ_డుతుందో ఆర్థం కావడం 
లేదు -అవేవో లెక _ల్రాగా: 

ఆరోజు కూడా అమ్మని నాన్న కొట్టడు. అమ్మా 
_నాన్న కలి సే అన్నం తిన్నారు. 

తిన్న తరవాత తిట్టాడు. బూతులే ! 

కొట్టాడు. బాగాకొట్టాడు. మళ్ళీ 
పడిపోయిందమ్మ. 

వెళ్ళి నాన్న పడుకున్నాడు. 

ఆమె లేచి అమ్మదగ్గర కెళ్ళింది. నీళ్ళు చల్రింది- 
మొహంమీద. కొంచెంసేపు తర్వాత లేస్తుంద్‌రే 
అనుకుంది, నీళ్ళు తాగి నాన్న దగ్గర కెళ్ళి పడుకుంటుం 
దిలే-ఆనుకుంది, 


తెలివితప్పి 
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అమ్మ లేవలేదు, 

ఇంకాస్సేపు చూసింది. 

అమ్మ లేవలేదు. 

చాలా రా|తయ్యేవరకు అమ్మదగ్గరే కూర్చుంది. 

అమ్మ లేవలేదు. 

మళ్ళీ లేవలేదు ! 

% % + 

నాన్నకి అన్నం వడ్డిస్తోందామె, తింటూ ఏడుస్తు 
న్నాడు. 

ఎందుకేడుస్తున్నావు నాన్నా ఆని అడిగింది, 

ఏడుసున్నాడే గాని చెప్పలేదు నాన్న. 

అమ్మ చచ్చిపోయిందనా ! అడిగింది. 

కాదే అన్నాడు ఏడుస్తూనే, 

మరి-చేతులా చంపేశానని ఏడుస్తున్నావా ! 

మళ్ళీ ఆడిగింది 

భోరుమన్నాడే గాని అవునని గాని, కాదనిగాని, 
అనలేదు. 

తిన్నంత సేపు ఏడుస్తూనే ఉన్నాడు. 

ఏడుస్తూ పడుకున్నాడు. 

నిదలో కూడా ఏడుస్తున్నాడు. 

% % ఖః 

మంచంమీద మధ్యలో రెండు మోకాళ్ళమీద తల 
పెట్టి కూర్చుంది. కళ్ళల్లోంచి నీళ్ళు కారుతున్నాయి. 

ఏమిటో ఆలోచిస్తోంది. 

ఇప్పుడు రెండు మైళ్ళ రోడ్డుమీద నడవడంలేదు, 
ఇంటిదగ్గరే కూర్చొని ఆలోచిస్తోంది. 


రోడ్డుమీర నడవాల్సిన అవసరం లేదు. పది 
పాసయింది తనే పాసయింది. ఈ వార్త వినకుండానే 
అమ్మ చచ్చిపోయింది, అ స్కూల్లో ఇంటర్మీడియట్‌ 
లేదు. రెండు మైళ్ళ రోడ్డుమీద నడవాల్సివ ఆవసరం 
లేద్లు, 


[స వంతి 


ఇంటిదగ్గరే ఆలోచిస్తోంది. 

అమ్మ లేదు. తనని కొటడాని కిప్పుడు అమ్మలేదు. 
టె 

నాన్నచేత దెబ్బలు తినడానికీ అమ్మలేదు. 

బతికున్నన్నాళ్ళు దెబ్బలు తింది, కొట్టింది. 

వీవు తడిమి చూసుకుంది. హాయిగా ఉంది. 


గోడవార నాన్న విరగ్గొట్టిన మంచం తాలూకు 
మంచంకోడు అలా పడి ఉంది, చెదలు పచీస్తోంది. 
అమ్మ చచ్చిపోకుండా ఉంటే మంచంకోడు చెదలు 
పట్టదు. 

తన వీపు ఆంత హాయిగా ఉండదు. 

తనతో చదువుకున్న (మగ పిల్లల గురించి ఆ|ప 
స్తుతం) ఆడపిల్లలందరికీ ఇంచుమించు అందరికీ ఆమ్మ 
నాన్నలున్నారు. 

తనకే లేదు. 

తనని కొడితేఏం ! 

నాన్న చేత తింటే నం! 

అమ్మ అమ్మే | 
ఇప్పుడా అమ్మ లేదు. 

ఎంత కొట్టినా, అమ్మా అని పిలిస్తే ఏంతపనిలో 

ఉన్నా పలికి వెనక్కి తిరిగి చూసేది - దీనంగా - 
నిస్సహాయంగా. 

ఎంతగా దెబ్బలు తిన్నా- నాన్న వచ్చేవరకు 
అన్నం తినకుండా ఉండి - నాన్నతో కలిసి తినేది. 


తనకూ లేదు. ఆ నాన్నకూ లేదు- లేకుండా 
పోయింది. 

ఏప్ర మీద దెబ్బలు లేకపోవడం బాగానే ఉంది, 
నాన్నచేత దెబ్బలు తప్పిపోవడమూ బాగానే ఉంది 

ఆమ్మ లేక పోవడం మాతం బావులేదు. 

బాధగానే ఉంది. 

అమ్మ కొట్టినప్పుడు తను పడిన బాధకంటే 
ఎక్కువ బాధగా ఉంది. 

ఓసేయ్‌ - ఇదిగో = నిన్నే - అని కాక సతాలూ 
అని పేను పెట్టు మరీ కొపే వారు. అ పిలుపు విని 
మురిసిపోతూనే దెబ్బలు తినేది ఆమ్మ. 


యూనివర్సల్‌ సిలబస్‌ 


తనని తిడతే ఎలా తిదేదీ _ తన బతుకునీ తన 
మొహాన్నీ _ తన అమ్మ కడుపుని _ ఉదహరిసూ 
తిపేది. 

ఎంత తిట్టినా - ఎన్ని కొట్టినా - కొట్టినన్నాళ్ళు 
ఆమెకి అమ్మ ఉంది. 

బతికున్నన్నాళ్ళు నాన్న చేత దెబ్బలు తింటూ 
రోజుకి ఒకసారి చచ్చేది. చచ్చి సుఖపడింది. ఆమె 
మాతం బతికుండే సుఖపడలేక పోతోంది అమ్మ 
లేదని - ! 

నువ్వు చచ్చినా బాగుండును. ఓ సారి ఏడ్చేసి - 
పుట్టలేదనుకుందును - ఆన్న ఆ అమ్మ చచ్చిపోయింది. 
తను [బతికే ఉంది, 

ఆందుకే ఆ బాధ! 

కొట్టినా ఫర వాలేదమ్మా స భరిస్తాను - నువ్వు 
మాతం [బతికుండాలమ్మా = ఆంటూ ఏడుస్తోంది, 
(బతికివస్తుందా ! రాదని తనకూ తెలుసు. 

ఏడవకు నాన్నా ఏడిస్తే (బతికి వస్తుందా! ఏడ 
వకు. పిచ్చినాన్నా ఏడవకు ! అంటుంది నాన్నతో. 

అది చచ్చిపోయిందే = 

సీకు అమ్మ లేకుండా చేశానే. అమ్మా అని పిలవ 
డానికి లేకుండా చేళానే. ఆంటూ గుండెలు పగుల 
కొట్టుకుంటాడు | 

అమ్మ తననెందుక్కొ వేదో ఇప్పటికీ ఆర్థంకావడం 
లేదు. అసలు నాన్న = అమ్మనెందుక్కొ ప్రేవాడో అదీ 
ఆర్థం కావడంలేదు 

ఎవరు చెప్పగలరు. 

భూతవై ద్భుడికి చెబితే - ఏదో పిశాచం ఆవహిం 
చింద6ంటాడు. 

జ్యోతిళ్శాస్త్రజ్ఞుడికి చూపిస్తే- వృక్యగ్రహాలు - 
దుష్ట|గ హాలు పీడిసాయి-= పూజలు- శాంతులు చేయిం 
ఛమ._టాడు వై ద్యుడికి చూపిస్తే - ఇదోరకం మాన 


సిక రగ్మత ౬ మానసికళాస్త్రరీత్యా చికిత్స చేయా 
లంటాడాయన ! 

తాగి వచ్చిన మొగుడిచేత దెబ్బలు తినితిని= అను 
రాగం పొందలేక ఆలా పిచ్చడై పోయిండిరకా = ఆం 
టుంది = లోకం. 

పోనీ దేవుడినే అడిగితే _ ! పురాకృతకర్మ- అను 
భవించాలి, అదీ పరిపక్వం ఆయిన తర్వాత మోక్షం 
సిద్ధిస్తుంది = ఆంతవరకు నను స్మరిస్తూండండి _ ఆం 
టాడు. ఇక ఫైనల్‌గా _ ఈ రచయితనే ఆడిగేసే.... 
మరేం లేదు = కుసంస్కా.రం- అదే మన వెనుకబడిన 
తనానికి కారణం అవుతోంది _ అంటాడు. 

ఇటు చూసి- అటు చూసి = ఓ రోజు ఈ రద 
యితనే మళ్ళీ అడిగిందామె- 

మాస్టారూ ! అసలు “చట్టం” ఎందుకండి ! అని. 

మనిషి జీవితాన్ని [క్రమబద్ధం చేయడానికి. మనిషి 
మనుగడకి రక్షణ ఏర్పరచడానికి. ఆని చెప్పాడు 
రచయిత, 

అంతటితో ఊడపకోలేదామె, 

“అయితే మనిషి వీటన్నిటినీ తనకు తానే ఏర్ప 
రచుకుం దే. చట్టం అవసరం లేదా!” 

అని మళ్ళీ అడిగింది. 

“అంతేకదా మరి” 

ఏదో ఆలోచనలో పడిపోయి 

ఈమెకి ఈ సమాధానం తియ్యగా- తృపిగా కని 
పించిందే గాని. సౌల్యూషన్‌ మాతం దొరకలె 
దందులో _ 

అలా వెళ్ళిపోయింది. 

వీటన్నిటిలోను ఏది నిజం! అన్నీ నిజాలుగానే 
కనబడుతున్నా నిజం మాతం ఒకటే ఉంటు ద 
రెండు రెళ్ళు నాలుగులాగ ! 

సూర్యుడు తూర్పున ఉదయిసాడు. సిలబస్‌లో 
రాస్తుంది, ఆదెంతవరకు నిజం! 
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మనం పిలిచే సూర్యోదయాన్నే మనకు తూర్పున 
ఉన్న దేశాలు ఆ స్తమయం అంటాయి! 

మళ్లీ ఈ పేనీ ఏమిటి! 

ఒకే స:ఘటనని- ఓ దేశం సిలబస్‌లో అస్త 
మయం అని మరోదేశం సిలబన్‌ లో ఉదయం అని. 
అనడం ఏం న్యాయం ! 

ఏ సిలబస్‌ యదార్థం! 

పరీక్షల్లో ఇలా రాస్తే ఈదేశం మాస్టర్ట మార్కులు 
వేస్తారు! 

ఇది తేలని సమస్య! 


నిజం అనేది కూడా తేలని సమస్యే! 

అమ్మ ఎందుకు దెబ్బలు తినేదో- 

తననెందుకు కొట్టిందో - ఇవి తూడా తేలని సమ 
స్యలే- 

ఉదయా సమయాల లెక్కల్హాగా. 

ఏది నిజమయినా- ఏది నిజం కాకపోయినా= 


సవంతి 


ఏ దేశం సిలబస్‌ [వకొరం చూసినా= అమ్మచచ్చి 
కోవడం మాతం నిజం! 

ఆక్షరాలా నిజం | 

ఇది యూనివర్సల్‌ సిలబస్‌! 

అన్నట్టు ఇప్పుడు నాన్న తాగడం మానేశాడు, 
అమ్మకోసం ఏడ్చి - ఏడ్చి ఆ కన్నీళ్ళు తాగు 
తున్నాడు ! 

సీకు ఆమ్మలేకుండా దేళాను - నాకు మాతం 
అమ్మవై నిలిచావే _ అని మళ్ళీ ఏడుస్తాడు. 

ఎవరికీ ఏమీకాకుండా చచ్చిపోయింది - అమ్మ _ 
పిచ్చి అమ్ము ! 

ఆమెను అమ్మ అని పిలుచుకుంటూ ఏడుస్తాడు 
నాన్న - పిచ్చినాన్న... ! 


పలాస - 588221 
(శ్రీకాకుళం జిల్లా 


దక్షిణ భారత పెన్‌ 


తెలుగు, హిందీ, ఇంగ్లిషు భాషలలో ముదణా సౌకర్యము కలదు. 


చిరునామా : 


ఖైరతాబాద్‌, హైదరాబాద్‌ = 500 004 
సోన్‌ నలు నష! 


నేటి కవిత్వంలో అనుభూతీ అన్వేషణా 


అనుభూతి అన్నా అనుభవమన్నా ఒకటిగానే అను 
కొంటుశ్నాం. జీవిత జన్య మైంది అనుభవమనీ 
హృదయ ఆగాధాలలోనుంచి మేల్కొనేది అనుభూతి 
అనీ రెండింటినీ వేర్చరచి కూడా కొందరు చెబుతు 
న్నాగు!. అనుభూతి కొరకు అన్వేషణ చెయవచ్చు. 
అసలు అనుభూతిగానీ ఆన్వేషణగానీ దేనికో ఒకదానికి 
సంబంధించి దేన్నో ఒకనాన్ని గురించిమా|త్రమే వుం 
టాయి గానీ మరి దేనితోనూ నిమి త్రం లెకుండా వాని 
కపిగా విడిగా వుండవు. ఆవిధంగా వుండటానికి వీలు 
కాని అనుభూతీ అన్వేషణా అనేవి రండూ మూడో 
విషయంతో గానీ వస్తువుతో గానీ కాక తమకు తామే 
ఆన్యోన్య సంబంధంలో ఒకటిగా వుండటమన్న విల 
క్షణత్వాన్ని పురస్కరిం కొని అనుభూతి వాదమనేది 
ఒకటి బయలుదేరింది. 


కవిత్యం జీవితం కొరకు బీవితం నుండి పుట్టి పెరి 
గేది, అందువల కవిత్వానికి ణీవితాగుభవమే ఉత్పత్తి 
స్థానం. ఆనుభవం హృదయం లోతులను. స్పృశిస్తూ 
మేల్కొల్చుగా ఉండటం కూడా ఆది కవిత్వం కావ 
టానికి అవసరమే కనుక కవిత్వానికి అనుభూతీ అం 
దుకు తగిన అభివ్య క్రీ రెడూ ముఖ్యమే అన్యోన్యా 
శయ లతణం చేత అనుభూతివాద కవిత్వంలో అభి 
వ్య క్రి ఎంత ముఖ్యమో అన్వేషణమూడా అంలే ముఖ్యం. 
అనుభూతి వాదకత్వంలోని అనుభూతి వ్వైయ క్తికం, 
కవి వ్యక్తిగా తన స్థితిని _ప్రమాణికంగా. చేసుకొని 
(పపంబాన్ని గురించిన కొన్ని పారమార్థిక సా పాతిక 


__ కేతవరపు రొమకోటిశాస్త్రి 


సత్యాలను అన్వేషించి పట్టుకొని వాటీని ఆవిష్క. 
రిసాడు, 


రెండవ (ప్రపంచయుద్ధం ముగిసిన తరువాత శాస్త్ర 
సాంకేతిక విజ్ఞాన రంగాలలో జరిగిన పరిళోధనలవల్ల 
వచ్చిన విప్తవకర ములయిన పరిణామాల ఫలితంగా 
[పపంచ దేశాలన్నీ ఆ విలక్షణ విజ్ఞానరంగం మీద 
గుతాధికారం గల దేశాల పలుకుబడికి లోబడి మను 
గడ సాగించవలసిన పరిస్థితుల్లో పడ్డాయి "ఈ పరి 
స్థితుల [పభావాలు దరహం మీద మానవ జీవిత 
ముఖాలనన్నింటిని [ప్రభావితం చేశాయి, ఈనాడు 
(ప్రపంచమంతా ఆటు పెట్టుబడిదారి విధాన ధోరణి 
తోనూ, ఇటు సామ్యవాద విధాన ధోరిజితోనూ, 
నిండి రెండుగా విడివడివుంది. అటో ఇటో మొగ్గ 
చూపని ఆలోచన పద్ధతి ఈనాడు లేదు సాహిత్యకళా 
సాంస్కృతిక భావజాలాలలో కూడా ఆ మొగ్గు కని 


పిస్తూనే వుంటుంది. అది ఆనివార్యం. కొల్చనిక వాదం 


మానవతావాదం, హేతువాదం, అ స్తిత్వవాదం, అభ్యు 
దయవాదం, అధివా స్తవికవాదం, [పకృతివాదం-మొద 


జ ఢునిక 
కాలంలో చాలా వచ్చాయి. ఎన్ని వచ్చినా అన్సీ 


అయిన సాంస్కృతిక భావధోరణులు 


ముత్రంమీద ఆటు భావవాద లాత్విక దృక్నథానికో 
ఇటు భౌతిక దృక్పథానికో చెందేవే కాన వేరుకావు! 
ఆయితే కలగాపులగం కావచ్చు అంతమా త్ర ఏ. అను 


25.90.1982 ఆకాశవాణి హైదరాబాదు కెందం నుండి (ససారితం 


ల2 


భూతివాదం భావవాద దృక్పథానికి చెందిన ఓక 
ధోరణి. 


అనుభూతికి జ్ఞానమే మూలం. అయితే జ్ఞాన 
విజ్ఞాన (పపంచం ఒక్కరకంగా వుండదు. లోకజ్ఞానం 
కా స్ర్రజ్ఞానం = కావ్యజ్ఞా నం-= తత్వజ్ఞానం- ఈ విధంగా 
ఆనేక రకాల స్థాయిదళాభేదాలతో వుంటుంది. ఎన్ని 
రకాలుగా వున్నప్పటికీ దరహం మీద జ్ఞానం కూడా 
రెండే రెండు రకాలు. ఒకటి శా నస్ర్రీయం. రెండోది 
ఆళాన్ర్రీయం. భావవాద శాస్ర్రీయతా లక్షణం వేరు. 
భౌతిక వాద శా న్రీయతా లక్షణం వేరు, అసలు భావ 
వాదము కా స్త్రీయమా, భౌతిక వాదము శాస్ర్రీయమా 
అన్నదానితో జోలి మసకిక్కడ ఆక్క_రలేదు. ఇం 
తక్తూ జ్ఞానముయొక [పాథమిక స్థాయి దశ ఎక్కు. 
డున్నదంటే ఇందియాల ద్వారా బాహ్య పపంచ వస్తు 
విషయ సంబంధం మనిషికి ఏర్పడటంలో వుంది. 
నిజమే కానీ- కేవలం ఇందియాల ద్యారానే- బాహ్య 
(పపంచ స బంధంవల్లనే - మనిషి సరియైన జ్ఞానాన్ని 
పొందుతాడని చెప్పటానికి వీలులేదు, అందువల్ల [పాథ 
మిక జ్ఞాన స్థాయి దశలో కనుక తప్పుంటే అందువల్ల 
కలిగే అనుభూతిలోనూ తప్పుంటుంది. అనుభూతి సరి 
యెనది కాకపోతే దానిమీద ఆధారపడి చేసే అన్వేషణ 
ల సరియైనది కాకుండా పోతుంది, నేటి కవి 
త్వంలో ఆంతర్ముఖీన మైన ఆక్మానుభూతుల ఆన్వేషణ 
లతో ఆనుభూత వాదమనే పేరుమీద కొంత బలమైన 
కవిత్వం వస్తున్నది. 

కళనూ సంగీతాన్నీ అనుభవిస్తాను గాని ఆర్థం 
చేసుకో లేను- ఆని ఎవరో మహినుభావుడన్నట్టుగా ఒక 
సూ కిని చెబుతుంటారు. ఆ రెండింటినే కాదు- మరి 
దేన్ని కూడా ఆర్థం చేసుకోకపోతే తనకు గడవని 
పరిస్థితిలేని ఒక ఆభిజాత్య తరగతి పెద్ద మనిషిని 
ఉబ్బ వేయటానికి వాని ఆజ్ఞానాన్నే వానికి ఆలంకార 
మనిపించేటట్టుగా వెవరో బుద్ధిమంతుడు ఆ వాక్యాన్ని 


(సవంతీ 


చెప్పివుంటాడు. ఎందుకంటే నిజానికి మనిషికి ఆర్థం 
చేసుకోదలచిన బుద్ధి వుంటే ఆందుకనువై న పరిస్థి 
తులుంటే- ఆర్థంకాని విషయమంటూ సృష్టిలో వుం 
డదు. వీదైనా దాన్ని ఆర్థం చేసుకోనలసిన అవసరం 
మనకెంతగా వుంటే ఆది మనకంతగా ఆర్థమవుతుంది 
ఆనుభూతివాద తీవతలో [ప్రపంచంలో ఏదో ఆర్థం 
చేసుకోవలసింది లేదన్న ధోరణి స్పర్శ వుంటుంది, 


ఇం[దియాధీనమూ, వ_క్తిగతమూ ఆయిన ఆను 
భూతి ఎవరిది వారిదే కదా! ఒకరి ఆనుభూతికి మరొ 
కరు (పమాణము కాలేరు కదా! కవిత్వంలో వున్న 
అనుభూతి విశేషము కవిది. ఆది ఆయనకు వ్యకి 
గతము. దానికాయనే |పమాణంగనుక దీని కితరులతో 
సంబంధం వుండదు. ఆది పెట్టుకోలేదు. తమ కవి 
తల్లోని అనుభూతులను పాఠకులు ఆందుకోలేకపోవ 
టం అది తమ ఆధిక్యానికి ఒక గుర్తుగా ఆనభూతి 
వాద కవులు ఒక్ష విచ్శితానుభూతిని పొండవచ్చు. 
కవులు కవిత్వం [వాసేదీ- పాఠకులూ, [శోతలూ 
ఆయిన సోదర మానవులను ఒక విలక్షణమైన భాన 
[పపంచంలోకి లాగి ఉద్వేగాలను కలిగించటంద్వారా 
వారు జీవిత వాస్తవికతల నెరిగి సర్దుకొని మార్చుకొని 
[బ్రతకడం నేర్చుకోటం కొరకు. అనుభూతివాదంటో 
ఈ లక్షణం లేక పోవటంవల్ద వైజ్ఞానిక నాయకత్వం 
పోటీలో ఆనుభూతివాద కవులుందరు. 

కవిత్వంలో ఆనుభూతి వుంటుందా వుండదా? వుం 
డాలా వుండనక్కరలేదా అన్నవి కావు విచారణీయాం 
శాలు. అనుభూతి విశేషాల ఆభివ్య క్రి మా[తమే కవి 
త్వమన్నది నిజమా అన్న దొక్క_టే విచారణీయాంశం. 
కల్లా ఆనటంచేత కవిత్వానికీ అన భూతికి వున్న సం 
బంధం విషయంలో వ్యతిరేకాభి పాయమున్న ట్లర్థంకాదు. 
దేని విషయంలోనై నా దాని చార్మితక పరిస్థితుల |పభా 
వాల ఆవగాహననండి తదనుగుణంగా ఆనుభూతి 
అనేది కలుగుతుంది. కలగాలి, ఆప్పుడది కాన్రీయ 
శ్ఞానస్థాయి నందుకొంటుంది, ఆలా ఆందుకొన్నది 


నేటి కవిత్వంలో అనుభూతీ అన్వేషణా 


కాన్రీయమైన అలోచనకూ, అన్వేషణకూ [ పేరకంగా 
వుంటుంది. కవిత్యానికీ ఆన భూతికీ వున్న సంబంధం 
ఆలాంటిది* ఆది సజీవ సంబంధం ఆందువల్లనే 
(పేరకత్వ శక్తినది (పసవించగలుగుతుంది. కవిత్వం 
[వ్రాయటానికి కవికి అన్వేష బుద్ధి బలంగా వుండాలి. 
ఆదే మెదడు శక్తి అంటే, అయితే కవి దేనికొరకు 
అన్వేషించాలి? ఆయా దేశకాల పరిస్థితుల [ప్రభావాల 
నుండి [పజలకు [ప్రపంచాన్ని విశదం చేయటం 
గురించీ, వ్యాఖ్యానించటం గురించీ ఆర్థంచేసుకో వడం 
గురించీ, మార్చుకో వటం గురించీ చెప్పటమెలాగా అని 
అన్వేషించాలి. కాసీ ఆనుభూతివాదంలో అంతర్గతంగా 
వుండే అన్వేషణ లక్షణం వేరు. అస్తిత్వవాద ధోర 
ణిలో వ్యక్తియొక్క. అన్వేషణ బుద్ధికి పదును పెట్టట 
మనే మాట ఉన్నది. అక్కడ ఆది వ్య క్రి సామాజిక 
స్వభావాన్ని గాక వైయుక్తిక జీవిత లక్షణాన్ని పట్టు 
కొని అంతర్ముఖీనమై ఆత్మను ఆత్మచేత దర్శించు 
పరమ శివుని తపస్సులాగా వుంటుంది. అనుభూతి 
వాదంలోని అన్వేషణ లక్షణ మదే. (పవృతి యోగ 
రూపమైన వా స్తవిక లోకానుభూతులకు ఆనేక కార 
ణాల చేత విముఖత్వాన్ని భజించినవారు నివృత్తి 
యోగరూపమైన ఆత్యానభూతులకు  అభిముఖులై 
అంతర్ము ఖీనులయినారు, కాల్చ్పనికవాద అస్తిత్వవాద 
కవితా ధోరణుల పరిపక్వ స్థాయిగా శుద్ధ కకావాదంగా 
అనుభూతివాదం నేటి క విత్యంలో భావవాద సాం[ప 
దాయిక ధోరణులను కొ త్రరకంగా పోషించురుంటూ 
వస్తున్నది వాస్తవిక (పాపంచిక స్థితిగతులతో గల 
(పతికూల సంబంధాల ఫలితంగా అను భూతీవావం 
బయలుదేరింది. 


“పద పోదాం జీవన తంతుల్ని సడలించి దాన్ని 
అవతల పెడదాం. ఇవాళ ఒక ఆత్మ వెయ్యి బాల 
మారి విళాల ఆమలిన 
హాయిలో పరుగులే తేలా చేద్దాం. ఆన్ని కవితలూ 
చదువుదాం. ఆన్ని కథలూ తిరిగేద్ధాం. మంచివీ 


బాలికలుగా శాద్భలాల 
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చెడ్డవీ ఆన్నీ సోమరితనపు తూలికా శయ్యలు కోమ 
లంగా దొర్లిద్దాం ఆజంతా చిత రేఖల్హాంటి ఆవయ 
వాల్ని కాస్సేపు జీవితపు కోరల్లో నుంచి బయటికి 
వచ్చి మరచిపోయిన ఊపిర్ని మళ్ళీ పీలద్దాం. 
కాస్సేపు జీవితంలో నుంచి నిజాల్ని ఖాళీ చేద్దాం 
శరణార్గుల్లా వర్రమానం నుంచి పారిపోదాం “ 


కంతోగల అననుకూల సంబంధానుభూతుల 
ఊహాపోహాలుగా ఉన్న ఈ కవిత్వం అనుభూతి పేరు 
మీద పలాయన తత్వాస్ని (పబోధిస్తున్నదా? అన్న 
ట్టున్నా కవి ఆంతర్యం సందర్భంగా ఆర్థం చేసుకోటం 
మీద ఆధారపడి అందులోని అనభూతి సాం[దతనూ 
అంతర్ముఖీనతనూ కవి జౌొషధంగా సేవించమంటు 
న్నాడా కాక అదే అందుకోవలసిన లక్ష్యంగా చెబు 
శున్నాడా అన్నది తేలుతుంది. నేటికాలపు కవిత్వం 
లోని అనుభూతివాద సాం|దతకు కాల్పనిక ఆ స్తిత్వ 
వాదాలతోపాటు భారతీయమైన అద్వైత విశిష్టాద్వెత 
తాత్విక ధోరణులు కూడా దోహదం చేశాయి, 


కాలానికి సుదూర తీరానగల మాధుర్య స్వామి 

అయిన ఆనందమోపానిని పొందటానికి జ్యోతిర్మయ 
జీవులు పడే తపనను బలంగా చెప్పగలిగిన కవిత్వం 
ఆనుభూరిమయత్యాన్ని కాక అన్యత్వాన్ని భరించ 
లేదు. 

“కాళిదాసు ఊహకన్నా 

శింకిరుని అనుభూతికన్నా 

బలమైన కొత్త వ్యోమగామిని 

ఆతిమనోలోక ని శేణిక”4 


ఆనంనమోహిసీ సౌందర్య సంపతీ సంభావన మెంత 
ఆంతర్యుఖీ సమైన ఆక్మానుమితియో దానికవసరమైన 
సాధక లక్షణం కూడా అంతే ఆనుభూతిమయం. ఈ 
కవిత్వంలో అమభూతి అన్వేషణ రెండూ కలిసిపో 
తుంటాయనటం ఇ-దువల్టనే ఈతపనండా ఎందుకం టే 


దేశకాలాలచేత. నిర్జిష్టమవురున్న జీవిత వా స్తవికతల 


నుండి వైదొలగటానికి. దీన్నే కవి ఆంతే కాల 
(ప్రవాహాన్ని దా చెయ్యటానికి ఆని చెబుతాడు. ఆంటే 
ఇదంతా ఆత్మభావవాద ఆంతర్ముఖీన |పాతిపదిక 
మీడ కవిత్యమన్న మాట, 
ఏకో వెతుక్కుంటున్నాను ఎన్ని యుగాలుదా టెనో 
నావాక్కు. నా ఆభివ్య క్షి నా నూత్న శబ్బచి తాలు 
రోజుకో అవతారమెత్తగా నాకు నాకే ఆళ్చర్యమై 


ఏదో వెతుక్కుంటున్నాను ఎదచెప్పనేలేదు దాన్ని 
అనుభూతిరూపమైన అన్వేషణ ఇంత ఆస్పష్ట మధు 
రంగా వుంటుంది, 

యాం౧తిక నాగరికత యొక్క అభివృద్ధి రూపంగా 
వస్తున్న శాస్త్ర సాంకేతిక విజ్ఞాన నాగరికతా సాయి 
వల్లను, సామ్యవాద విష్టవ శాస్త్రీయ ధోరణుల 
వల్దనూ, వ్యక్తిగా మనష్షికి (పాదాన్యం రోజు రోజుకు 
తగ్గతున్ననేటి |పాపంచిక వ్యవస్థలో సమిష్టి మానవతా 
తాత్విక దృక్పథానికి సుముఖులు కాని మేధావులు 
లోకానుభూతులకు విమఖంగానూ ఆత్మాన భూకులకు 
సుముఖంగానూ కవిత్వంలో ఆనుభూతివాదాన్ని సిద్ధాం 
తంగా (పతిపాదిన్తున్నారు. జీవిత [పపంచాన్ని మార్చు 
కొనే ప్రయత్నం ఎంత కష్టభూయిష్ష మెందో దాన్ని 
తప్పింయకొన్నట్టూ దూరంగా ఎత్తున ఎక్కడోవున్నట్టు 
ఊహించుకొని వ్యాఖ్యానించుకొనే (పయత్నం ఆంత 
సుఖంగానూ సులభసుందరంగానూ వుంటుంది. 
ఊహతో ఇంత చమత్కారాన్ని సృషించగలగటం 
ఆదే కళ. వాస్తవికతను విముఖత్యం భజించి కూడా 
అనుభూతివాదకవిత్వం కవిత్వం కాగలుగుతున్న దంచే 
అందులో వున్న ఆచమత్కారకళ వల్లనే. అది 
ఏమ్మాతంగా వుంటి ఆ కపిత్యం ఆ మ్మాతంగా వుం 
స్రంటుంది. ఆశలూ ఆదర్శాలూ నిరాశలూ నిస్పృ 
సాలూ ఆచరణతో నిమిత్తంలేని ఆలోచనలు నిర్ధిష్ట 
నస్తుసంపదనూ సౌందర్యాన్ని గూర్చిన అన్వేషణలు 
అనిశ్చితత్వంగా ఆయోమయత్యంగా ఆనుభూతివాద 
కవిత్వంలో అభివ్య క్తిని పొందుతాయి. ఈ నేటి కవి 


(స వంతీ 


త్యంలో కనిపించే ఆత్మాధిక్యభావం నిజానికది 
ఆత్మన్యూ శతాభావాన్ని వ్యతిరేక ముఖంగా _పకటించటం 
తప్ప మరొకటికాదు. ఈ రక మైన ఒక ఆకుకు అందని 
పోక్రకుపొంద నిఅవా స్తవికవిలక్షణఆత్మ జీవితదృక్పథం 
గురించిన ఊహాపోహలు నేటి అ 4భూతివాద కవిత్వా 
నికి అవసరమైన వస్తుసంపద, 

[వపంచమంతా రెండు. భావవావ భౌఠికవాద_ 
దృక్పథాలుగా విడివడి స్పష్టంగా కనిపిస్తున్న ఈ నేటి 
కొలంటో అనుభూతివాదం రెండింటిలో. నేన్లేడీ కానం 
టుంది అంటుంది కాని నిజానికి భావవాద తాత్విక 
దృక్పథంలో దే ఆనుభూతివాదం. అందువల్టనే ఆది 
శంకరులనుండి అరవిందుల వారి వరకు వచ్చిన , తాత్విక 
యోగదర్శన శాస్త్ర మంతా అముభూతివాద క వితాంనిక్తి 
వ్యుత్స తి కాగలుగుతున్నది, 


నేటి తెలుగు కవిత్వంలో అనుభూతులనూ అన్వే 
షణలనూ కలగాపు అగంగా [గుబ్చియి త్రి అనుభూతి 
వాద కవిత్వమనేదానికి ఉనికిని సంపాదించిన తెలుసు 
కవుల్లో ఇస్మాయిల్‌ కవినే ముందుగా చెప్పాలనిపి 
స్తున్నది. తిలక్‌ పేరునూ శెషేంద 'పేరునూ చేప్పా 
లనటం కూడా: వుంది కానీ అది వాళ్ళిద్దరిలో వ 
ఒక్కరూ కూడా సరిగ్గా పట్టనంత ఇగుక్రైన ఒకచిన్న 
భావధోరణి పాయ మ్మాతమే నిజంగా అనుభూతి 
వాదం అభ్యుదయవాదమంత కాకపోయినా కనీసం 
కాల్పనిక వాదమంత లోతుపాతులు కలిగింది కూడా 
కాదు. అయితే పెకి చెప్పినా చెప్పకపోయినా కవి 
త్వంలో అనుభూతియొక ,_ తీ వతరాధివ్య క్రికి నిరం 
తరాన్వేషణపరులమున నిబద్ధులయిన తేలుగు కపులు 
ఇస్మాయిల్‌ తరునాత వేగుంట మోహన ప్రసాద్‌, ఇంద 
గంటి శ్రీకాంత శర్మ,సు పసన్న, మాదిరాజు రంగారాప్ప్కు 
ఆజంతా మొదలయిన గబట్టివాళ్ళు మరికొందరున్నారు, 
ఈ అనుభూతులతోనూ అన్వేషణ లతోనూ కూడిన 
ఆనుభూతివాదానికి కా స్త్రసిద్ధాంత స్థాయిని సంపా 


నేటి కవిత్వంలో అనుభూతీ అన్వేషణా 


దించే [ప్రయత్నం కూడా శ్రీకాంతశర్శ సు పసన్నా 
మొదలయినవాళ్ళు కొంత చేస్తున్నారు. 

అవ్య క్త మధురమైన అనుభూతినీ, అనిర్ధిష్ట మెన 
అన్వెషణనూ అలంకారిక మైన కలయికగా చేసి అభి 
వ్యక్తిలో ఆధునిక తనూ ఆందాన్నీ సంతరించి అను 
భూతివాద కవులు నేటి కవిత్వంలో తమవంతు కవి 


12 బర ములర ర క ఇస్మాయిర్‌ గారి చెట్టు నా ఆదర్శం పుస్తకానికి (వాసిన వన్నెల రేఖ 
నందిని సిద్దారెడ్డి - ఆధునిక తెలుగు సాహత్యంలో విభిన్న దోరణులు 
గుంటూరు 'శేషేందళర్మ - నీరై పారిపోయింది 


సు[పసన్న - బుతుంభర 


ఆ జ wD ౦౨ 
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తల్‌ 


త్వాన్ని తాము [వాస్తున్నారు అనుభూతినీ అన్వేషణా 
ఆనే కవిత్వానికి కావలసిన రెండు గుణాలూ గల 
అనుభూతివాదం భావవాద తాత్విక తనుండి మెదడునూ 
హృదయాన్నీ మిళితం చేసే మహాకావ్య నిర్మాణం 
కోసం మధనం నేటి కవిత్వంలో ఒక 
భోగం ఈ మథనం 


గ్‌ స్తున్నది. 


పుట .49 
పుట 62 
పుట 48 49 
పుట 2 


పుట 65 


ద&ీణ భారత హింది (పచార నభ-ఆంధ్ర 


పాద రా బా దు-500 0౮4 


1988 ఫీ బవరిలో జరుగు సభ [పారంభిక పరిక్షలకు పరీడా శుల్కము పంపు తేదీలు : 


విలంబ శుల్క_ము లేకుండా 


విలంబ శుల్కముతో 


15-12-1982 
25-12. 1982 


కార్యదర్శి. 





సమీకొ వ్యాసం 


“ఆధునిక తెలుగు నాహిత్యవివుర్శ : సాం పదాయిక ద్రిత్రి”* 


'ఊరోర్య మారుహ్యయ జాతం 
థి” 
దః పశ్యతి (శాంతిమవేదయంతీ 
ఫలం తదాదై$ః పరికల్పితానామ్‌ 
వివేక సోపాన పరంపరాణామ్‌' 
అభినవ భారతి 
The true spirit of criticism is to seek 
in a literature, what we can find in it, great 


or beautiful, but not to demand from it, 


what it does not seek to give. 
-——Aurobindo: 


డా॥ కోవెల సంపత్కుమారగారు సుప్రసిద్ధ విమ 
ర్శకులు సహృదయులు. వారు డాక్టి రేటు పట్టంకోసం 
కాకతీయ విశ్వవిద్యాలయానికి సమర్పించి 1978లో 
డిగీని సొందిన పరిశోధక వ్యాసం పై (గంధం. పై 
[గంథానికి ఈ వ్యాసం సమీక్ష, 

ఈ |గంథాన్ని సమీక్షకు [గహంచడంలో రెండు 
(పథాన కారణాలున్నాయి: 1. తెలుగులోని సాహిత్య 
విమర్మ సిద్ధాంతాల్ని గుర్తించిన మొదటి రచన 
కావడం శి. తెలుగులో విమర్శ “పాళ్ళాత్య సాహిత్య 
అధ్యయనంతో పారంభ మైన ఒక సాహిత్య పక్రియ 
అయినా, ఆందులో ఉన్న ఆలంకారిక సం[పదాయాను 
స్యూతిని గుర్తించి చర్చించిన మొదటి [పయత్నం 
కావడం. 

(గంథ స్వరూపం: 

రచయిత గు ర్రించినట్టుగా “ఇది సాహిత్య విమర్శ 
కాదు... సాహిత్య విమర్శను గూర్చిన పరిశోధన 





సూ 


డా. హెచ్‌. ఏన్‌. (బహ్మానంద 


పూర్వక విశ్తషణాత్మక వివేచనయిది”. (పుట v) 
తన వ్యాస పరిమితిని, (ప్రణాళికను పారకునికి 
స్పష్టంగా అందించడానికి ఈయన చేసిన | పయత్నం 
తెలు గుశాఖల్లో పరికోధన చేస్తున్న యువకులకు చాల 
పధానంగా అనుసరించదగింది * (పుట v-xi) ఈ 
వివేచన సహృదయులకు సమర్పింపబడింది. అవి 
చ్చిన్న సం్యపదాయార్థుల కై ఉద్దేశించబడింది. [గంథం 
విశ్వనాథవారికి అంకితం చేయబడ్డ ది. “చేయటం 
ఏదో ఆచార మాత్రంగా చేసింది కాదు* విశ్వనాధ 
ఒకడు. చకచ్చకిత సర్యజీవచై త న్యోద్దీపక సాహిత్యా 
కృతి, అకార వాచ్యుడు, వాగ్గేవీవై భవ దివ్యకావ్య 
విశ్వవిధాత, ఆయన వాక్‌ చైతన్యం జీవల్లోక సమా 
దర భావిత సద్యస్తునిష్టమెంది. కాబట్టి అంకితానికి 
యోగ్యుడాయనే. జీవుని వేదనాగ్నులు సృజించిన 
సాహితీభావన-_ కావ్య పరమార్థ దర్శనం - ఇవి సత్య 
నారాయణ తెలుగువాడికిచ్చిన సహృదయ సంపద, 
అంచేత విశ్వనాథ వారికి ఈ [గంథం ఆర్పించ 
బడింది. (చూ. సమర్పణ పద్యాలు.) 


ఈ [గంథకర్త కేవలం విద్యాలయాల్లోని పడి 
కట్టు చదువుకి పరిమితమైపోయిన _వాడుకాడు. 
స్వయానా రచయిత సాహిత్యంలోని ఆనుపానులు 
తెలిసినవాడు. అందుకే విశ్వనాథను వరించాడు. 
విమర్శలో సాంపదాయిక రీతిని గుర్తించడానికీ 
మనః పరిపక్వత చాల అవసరం సంపత్కుమార 
గారి దీవలక్షణం ఈ [గంథ రూపాన్ని పొందింది. 


* |పచురణ : కె. అరవిందబాబు 1$-729/1 రామన్న పేట వరంగల్లు, (1981). 


ఆధునిక తెలుగు సాహిత్య విమర్శ: సాం పదాయికరీతి 


ఈ [గంథంలో 18 అధ్యాయాలు, రెండు అను 
బంధాలూ ఉన్నాయి. 1, 18 అధ్యాయాలు నరనగా 
[ప వశిక సమాపకం (18వ అధ్యాయంలో ఆత్యాధునిక 
తెలుగు సౌపొత్య విమర్శ (పన_క్తమైంది. దీన విష 
యం తర్వాత చూడవచ్చు.) 2వ అధ్యాయం ఆధునిక 
సాహిత్య విమర్శారంభానికి సంబంధించినది, 8-12 
అధ్యాయాల నడుమ పది ఖండాల్లో సాహిత్య విమర్శ 
రీతులు, దృక్పథాలూ, చర్చించబడ్డాయి. మొదటి 
అనుబంధంలో పరిశోధనకుకావల్సిన నిజమైన లక్షణం 
విషయ సేకరణకు సంబంధించి ఊంది. మూడు 
లేఖల్ని సంపాదించి ముదించారు. అవి వింజమూర్ర 
రంగాచార్యులు (1976); బసవరాజు అప్పారావు 
(1988); రాయ, పోలు సుబ్బారావు (2) గార్డు రాసిన 
వుత్తరాలు, ఆవి మనకు పరిచయంలేని ఎన్నో [కొత్త 
విషయాల్ని చెబుతున్నాయి. రెండో అనుబంధం 
(దీన్ని అనుబంధంగా చెప్పాల్సిన ఆవసరం లేదు) 
ఉపయు క్తవాజ్మయాన్ని [పదర్శించిండి. 

సంపత్కుమార గారి మౌలికత| పథ మాద్యాయంలో 
కనిపిస్తుంది. ఆది “విమర్శ” శబ్దాన్ని గురించిన 
చర్చ* ఈ చర్చ ఇంతకుపూర్వం వచ్చిన ఏ విమర్శ 
[గంథంలోనూ కనిపించేది కాదు. మన తెలుగు 
సాహిత్య విమర్శ ఒకవైపు కావ్యాలకాంర సంగ 
హాన్ని; మరోవైపు కవిత్వ తత్త్వ విచారాన్ని నమూనా 
లుగా [గ్రహించి సాగింది, సాగుతోంది. కావ్యాలంకార 
సం|గహం “విమర్శను భరతానందాభినవుల మార్గం 
లోని తాత్త్విక దృక్పథంతోచర్చించదు. క విత్వత త్త 
విచారం సాహిత్యేతర విషయ [పాధాన్యం కలది కావ 
డంతో విమర్శకుడి బాధ్యత', సాహత్యంలో సామా 
జిక చరిత, కవి భావన ఇత్యాదులకి వచ్చిన [పాధా 
న్యం “విమర్శ” తత్వానికి రాలేదు. విమర్శకులుగా 
స్థిరపడ్డ రాళ్లపల్లివంటి వాళ్ళెవరూ “విమర్శను విమ 
ర్నించలేదు* ఒక అర్థం (పజాభిపామంగా స్థిరపడి 


పోయింది; “గుణదోష మీమాంస” పురాణం సూరి 


ఫీ? 


శాన్రీగారి వంటివారూ పాళ్చాత్యాభి పాయాలతో భార 
తీయాధి ప్రాయాలు సన్నిహితంగా ఉన్నాయని గుర్తిం 
చారే తప్ప “విమర్శ” 01640189 పర్యాయవాచకా 
లవుతాయాకాదా! అన్నది మీమాంస చేసినవారు కారు. 
విశ్వనాథవంటి బహుముఖ | పతిభాశాలికీ ఈ' విమర్శ' 
అన్న పదంమీద ఆంత పట్టింపు ఉన్నట్టు కనిపించదు. 
ఆయన రాసిన విమర్శ [గంథాల్లో చాలా మందికి 
విమర్శ కనిపించదుకూడా* పొటిబండ వంటి వారూ 
“కలి” అనే మాటను వాడకుండా “శిల్పం” (విశ్వ 
నాథ ఉపజ ఈ మాట కూడా) అన్న ఆంశాన్ని 
[పచారంలోకి తెచ్చారు. ఈనాడు మనలో చాలమంది 
అనుశీలన; దర్శనం; వివేచన; సహృదయ స్పందన, 
ఇలాంటి మాటల్ని వాడుకోవడం గమనించవచ్చు. 
మరి విమర్శకు [గీకు పదమైన Krieten(judege) 
ధాత్వర్థసామ్యంతోసంబంధం ఉందా! లేక '॥dge- 
ment’ అనే ఆర్థం కేవలం పాళ్ళాత్యమైన భావాను 
కరణమా ! అన్నది మొదటిసారిగా ఈ [గంథంళోనే 
చర్చకు వచ్చిన విషయం. 


విమర్శ:చేవిః కవిసవ్భాదయ సంబంధం: 

విమర్శ శబ్ద వివృతిలో సంపత్కుమార ఒక 
సంప్రదాయాన్ని గుర్తించడానికి [వయత్నించారు. 
లలితా సహస నామాల్లో ఓం విమర్శ రూపిజై నమః 
అని వుంది. (చూ. ఈ (గంథం పుటలు 1.4) 

విమర్శరూపిణి దేవి ఆని దాని తాత్చర్యం-* 
మాతృకావివేకమనే [గంథం “విమర్శ అనగా వాచ 
కమను శబ్దము” అని చెప్పింది ఈ విషయాన్ని 
గురిస్తూ సంపత్కుమార ఇలా అన్నారు: 

విమృశమైన పర|బహ్మమునకు తచ్చ క్తుద్భాసిత 
మైన లోకము విమర్శ రూపము" అని- 

సాహిత్యరంగానికి దీన్ని వర్తింపచేస్తూ 

“కవి యనగా రసభావములను విమర్శించువాడని” 
భట్టగో పాలుడు చెప్పాడంటూ, 
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“కాగా, విమర్శయన్నది 
పూర్వముగా, కావ్యాను భూకికి పరముగా సాగెడు 
విశేష |!ప|కియ. ముందుసాగునది కవియందు, తరు 


ann 
వాత సాగునది సహృదయుని యందు (పుట 2) 


కొవ్యావిష ్రక్‌కి 


అని నిర్వచిస్తూ అభినవగు ప్రపాదులు చెప్పిన 
“కవి సహృదయాఖ్యం విజయతే” అన్న లోచన 
[ప్రారంభ క్లోకాన్ని [ప్రమాణంగా స్వీక రించారు, 


ఆలా రచయితలో; సహృడయుడిలో సమానంగా 
జరిగే “ పత్యవమర్శా” లక్షణాన్ని విమర్శగా గుర్తిం 
చడం ఈ [గంథంలో ఒక అపూర్ణ విషయం. కవి 
లోనే సహృదయుడు |పథమావతారాన్ని పొందుతాడన 
టానికి వాల్మీకిని స్మరించడం కూడా వీరిలోని మౌలి 
కతరు నిదర్శనమే. ఆలాగే భరతమునినాట్యశాస్ర్తాన్ని 
కూడా భారతీయ సాహిత్య విమర్శకు నాందిగా 
గుర్తించడం కూడా, అలాగే కావ్యావతారికలు విమ 


ర్శకు మూలరూపాలనటం కూడా. 


విషయా వివేచన: 

లివ ఆధ్యాయం నుండి (పతి ఆధ్యాయంలోనూ 
ఒక వరస పాటించబడింది. కట్టమంచితరం (వెన్నేటి, 
ఏంజమూరి, పురాణం సూరిళాన్త్రి, బసవరాజు ఆప్పా 
రావు [పభృతుల తరం) నుంచీ 1) ఆధునిక 
సాహిత్య విమర్శన | అలంకారిక పద్ధతి కన్నారూపంలో 
భిన్న మెంది) ఎలా పరిణమించిందో అంళాలదృష్ట్యా 
చెప్పడం= 2) తరాళత ఆలంకారిక సం|పదాయాల్ని 
చర్చించడం శి) భేదాలో సాదృళ్యాలో చూపడం. 
ఇలా చెయ్యడంలో ఆయన రెండు [పయో *నాల్ని 
ఊహించినట్టు కనిపిస్తుంది. 1) తెలుగు సాహిత్య 
విమర్శలో (ప్రభవించిన 
వీటిని చర్చించారు. 2) ఆలంకారిక సం[పదాయ పరి 
భాషకున్న ఆర్థవీ స్తృతిని వ్యాఖ్యాన పరిధిని నిర్ణ 
యించి ఆయా విమర్శకులు తెలిసివాడినా; తెలీక 
వాడినా అవి అ విమర్శకుల “భారతీయతను ఇలా 


[కొ త్రభావాలు = పరిభాష 


[సవ ంతి 


వ్యంజిస్తున్నాయో చెప్పడం, దీన్నే వారు సంపదా 
యానుస్త్యూతిగా భావించింది, 

మూడవ ఆధ్యాయం కట్టమంచి వారి కవిత్వత త్త 
విచారానికి సంబంధించింది కట్టమంచి (తరం)వారు 
[ప్రచారంలోకి తెచ్చిన [కొత్తమాటలు భావనాశ క్తి; 
నాటకనరణి; కథైక్యం: ఆపూర్వ క థాసంవిధానం, 
ఆల్మతికవులు; కాలహేతు సరణులు; పా[తచిత్రణము; 
నానా భావాభ్యుదయం; నానారసా[శయధోరణి, రస 
మి శణం; రసం|పదర్శితం కావడం; ఆభిరుచి సిరంగా 
నిల్పడం; వాతావరణం (వింజమూరి) -ఇత్యాదులు. 


(పతి ఆంశం మీదా సంపత్కుమారగారు చేసిన 
వ్యాఖ్యానం వారికున్న విళాల [గంథ పరిచయాన్ని; 
సం పదాయావగాహనను సూచిస్తున్నా పనికట్టుకొని 
(పతి పరిభాషకు వెనుకవున్న లోతుల్లోకి వెళ్ళి_ఇది 
మూలమంటూ ఒక సమయం ఆ అర్ధంలో అది ఒక 
విమర్శలో అతక్కపోయినా ఇది ఆ విమర్శకుని 
సం|పదాయానుస్యూతి ఆనడం కొంత ఆలోచింప 
చేస్తుంది. 


ఇంతకీ సం|పదాయానుస్యూతి అంటే ఏమిటి? 
(సాంప్రదాయిక రీతి అనేమాట ద్వారా వారుద్దేశించింది 
ఇదే భావాన్ని కావటంవల్ల) రీతి ఆంటే [పసారమన్నది 
మౌలికార్గం ఎ బిగలతే ~) 


కట్టమంచివారు తెలుగులో మొదటి ఆధునిక విమ 
రృకుడన్న అభి పాయం చాలామంది పండిత విమర్శ 
కులు వ్యక్తం చేశారు. ఎస్‌,వి.ామారావు (1974ఉ)తో 
పాటు సంపత్కుమార కూడా -__ కటమంచికి 
ముందే తెలుగు సాహిత్య విమర్శ, పాళ్చాత్య (ప్రభావ 
జన్య మెందని నిరూపించారు. ఇటీవల [బ్రహ్మానంద 
(1982) కావలి వెంకటరామయ్య (1659) లోనే 
ఆధునిక మెందంటున్నారు. ఇది కాలసరణి. 


కాని సంప్రదాయం రసస్వరూపంలాంటిది. దీనికి 
హేతుసరణి అడ్థంకాదు, వివేకానంద ఒక చోట చెప్పి 


ఆధునిక తెలుగు సాహిత్య విమర్శ : సాం్యపదాయికరీతి 


నట్టు “భారతీయత” ఒక భావవికల్చం మ్యాతమె, 
అంటే ఒక ఆలోచనా విధానమని అది కట్టమంచి 
లోనూ వుంది. శ్రీశ్రీలోనూ వుంది. అడి లేని భార 
తీయుడెవడూ లేడు-అన్న |పత్యయంతో నిరూపిస్తే 
కట్టమంచిలోని సం|పదాయానుస్యూతిని నిభాపించా 
ల్సిన మార్గం వేరు. ఆపుడు కవిత్వత_త్త్య విచారాన్ని 
[పత్యంశ ఖండన మండనలు చేయాల్సిన అవసరమూ 
[గంధ [ప్రయోజన దృష్ట్యా అవసరం కాదు. ఆయనే 
చెప్పారు --- “My soul is swadesh1” అని. 
ఆయన రస-[పతిభ=భావన-అన్నమాటల్ని కేవలం 
పొశ్చాత్య వాసనతో అన్నారు తప్పా-ఆయన భరతా 
నందా భినవుల్ని దృష్టిలో వుంచుకొని అనలేదు మరి 
ఇక్కడ సం[పదాయానుస్యూతి ఆయా పరిభాషలకు 
అలంకార శాస్తా)లలో ఉన్న ఆర్థవి_స్ఫృతి నుంచీ 
ఏర్పడుతున్నది కాదు. పరిభాషను యధాతధంగా 
వాడుకొంటున్న వాళ్ళమీద ఏమ్మాతం సం| పదాయ 
పభావాన్ని ఊహించలేని సందర్భాలున్నాయి. ఆలాం 
టప్పుడు సం|పదాయానుస్యూతి అందే ఏం చెప్పు 
కో వాలి? 

సంపత్కుమార గారు [గంఫరచనలో మొత్తం, 
అంతటా ఈ సమస్యను 1661 అయ్యారు. లసలు 
వ్యాసం పుట 87 లో మొదలవ్వాలి. అవుతోంది. 
అక్కడికి వచ్చేటప్పటికి సంపత్కుమారలోని ఆలం 
కారికాత్మ మేల్కొన్నది, 

“కాని రసమన్నది భారతీయ సాహిత్య విమర్శలో 
రూపొందినది.” (పు 87) 


సరిగ్గా కట్టమంచి నుంచి - ఈనాటి మసదాకా- 


? 


ఆందరూ గుర్తిస్తూ వాడుకుంటున్నమాట “రసం 
(ఆదే పుటలో రసశబ్ద ఆర్థవిచారం కూడా వుంది, 
చూడొచ్చు) ఆనాటి నుంచి ఈనాటిదాకా మనవాళ్ళు 
ఆత్మనా అంగీకరించని విషయాలు పాళ్చాత్యాలు 


రంచు వున్నాయి. 


అవి ఇవ : 

1. కేవల భావవాదం 2, కేవల వస్తువాదం. 
ఆటు ప్లాటోనస్కీ ఇటు ఆరిస్టాట్‌ల్‌ని భారతీ యులు 
ఆనుసరింపలేదు. శంకరుడు 
ప్రాటోతుల్యుడు, చార్వాకులు, సాంఖ్యులు, అరిస్టాటిల్‌ 
సహోదరులు, వె దికభావన వస్తుభావ సమన్వయాన్ని 
ఆశించింది. కాశ్మీర శె వాగమ, (పత్య భిజ్ఞా, స్పంద 
మార్గాలు, ఈ వెదిక భావాన్ని సమ్మగంగా ఆవిష). 
రించాయి. “రసి చర్చ ఆ పరిధిలోనిది. అంచేతనే 
[క్రింది అంశాలు తెలుగు సాహిత్య విమర్శలో జాతీయ 
కాలేదు. 

1. రసానిక్షి ఉన్న శాళన (Cathart1c)ధర్మం. 
బీ, సజాతీయ కామం (homo-sexul relation- 
ship). 8 అమలిన శృంగారం(platonic love?) 

పొళ్చాత్య దేశాల్లో ఎక్కడా మచ్చుకు కూడా కని 
పించసే ఆంశం : రసం అభివ్య కమవుతున్నదని; 
సాయి పురుషరూపమని; వాగంగ సర్హాభినయం 
స్థాయికి వ్యంజకమని దేవీస్యరూపమని వెరసి తనం 
[జహ్మానంద సహోదరమని ఇది religions expe- 


rience కాదు, 


ఎప్పుడూ పూర్తిగా 


sentimentalism కాదు. 
emotional blart కాదు. symbolism _౧ 


classicism L social Realigy = రసం, 


కట్టమంచి “రసం” అనే పదాన్ని ఈ అర్థంలో 
వాడాడా! వాడకపోతే ఆయనలో సం|పదాయాను 
సూ చోటే లేదు. కట్టమంచి సరిగా Mathew. 
Arnold లాంటివారు సాహిత్యాన్ని సామాజిక చరి 
సాహిత్యోద్ధరణ 
సవూజసంస్క్టరణ సమానమని భావించిన “7621156, 
ఆయన 
కృతంగా లీలగా ఉన్నాయి. ఆ అర్థంలో ఆయనతో 
సంపదాయస్యూతి వుంది. ఆయన [గ్రహించిన పరి 
భాషలో కాదు. చేసిన విమర్శలో అంతకన్నా కాదు, 
అంచేతే ఆయన చేసిన సామాజిక విమర్శ - నవ్యకవి 


[తకు వ్యంజకంగా [గహించి 


ఆత్మసామ[గిలో పై అంశాలన్నీ గర్బీ 
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త్యానికి; వ్యతిరేక ముఖంగా విశ్వనాథాదుల “అసో 
వాదానికీ=|పేరక మైనాయి, తే దృష్టిలో నిర్వ్యంద్వంగా 
ఆధునిక సాహిత్య విమర్శ ఆయనలోనే మొదలైంది. 
ఇది పొళ్చాత్య [పభావజనితమైన వస్తుతత్వంలో 


మెదటి ఆంశం. 


కట్టమంచి వారిని గురించి మాట్లాడేటప్పుడు 
పింగళి లశ్ష్మీకాంతంగారినీ రాళ్ళపల్లివారినీ కూడా 
కలుపుకోవాలి. రాళ్ళపల్లివారు మిశప్మాతల్ని ఒప్పు 
కోకపోవడంతో (చూ. పు, 81) వారిపైన ఉన్న 
ఇతిహాస పరిజ్ఞాన [పభావం కారణం. 


4 వ అధ్యాయం రాళ్ళపల్లి వారిని ఉద్దేశించింది. 
కావ్య కళకు” సంబంధించినది. ఇది కేతన, అంతకు 
పూర్వం సోమన (ప్రయోగించిన మాటలు (చూ 
పుటలు 98 $48) కట్టమంచివారిలాగే శర్మగారుకూడ 
(పభావంలో పడ్డా; దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారిలాగే భార్‌ 
త్రీయతను మరికొంత ఎక్కువ పాళ్ళలో వంటబట్టించు 
కొన్నవారు. కొని శర్మగారిది కూడా ఒక విమర్శన 
మార్గం కాలేదు, కాని ఆయన రచనాతై లి. విమర్శక 
రంగంలో ఒక ఒరవడిని ఏర్పరచింది, అది వేరు 
విషయం. 


శర్మగారిలోని సం|పదాయానుస్యూతి విషయకంగా 
సంపత్కుమార గుర్తించిన పధానాంశాలు ఇవి. 


“భావ-వస్తు-రచనలు మూడును కళాంశములు. 
ఇవి పరస్పర సమన్వితములై లఅయాన్వితమును సమి 
షిగా రూసొందుట ఉత్తమ కళాలక్షణము. శర్మగారు 
భావమునకిచ్చిన ఈ [పాగాన్యమంతయు పూర్వులు 
భావించిన రసమార్గమ.న సాగుచుండుట గమనించ 
వలసిన యంశము.... ఆయితే స్థాయీ భావములుగా” 
గు రింపబడిన కొన్ని భావములకే పూర్వులు రస 
త్వము భావించగా శర్మగారు “ఏ భావముల కై నను 
అనుటతో కొంత భేదము సమాపతితమైనట్టుగా కని 
పెంచును.” (పుట 102, 107), 


(సవంతీ 


రసానంత త్వవై ఖరి ర్ముదటాదుల్లో ఉన్నా -వారినే 
అనుసరించే వారయితే శర్మగారు ఇలా రాస్తారా! 


“తర్క కొస్ర్ర పరాధీనులగు మన లాక్షణికులు 
వాదవివాదములు బెంచి ఎవరో |వాసిన రసలక్షణమునే 
స్థాపింపబూని రసశబ్దము మార్గము సంకోచ పరిచిరి.! 
(సారస్వత వ్యాసములు పు. 127) 

ఆంచేతనే సంపత్కుమారగారు కూడా _ పుటలు 
10%7-11బిల్లో భావానికి, రసానికీ, వాటి అనుభవాలకీ 
ఉన్న కవ్యా భేదాల్ని విచారణాత్మకంగా చర్చించారు. 


సంపత్కుమారగారి. [పకారం భావం “రస 
చర్చలో” వస్తువు ధ్వని మార్గంలోనూ; రూపక 
వివేచనా సందర్భంలోనూ చర్చించబడ్డాయనీ భావ 
వస్తువు(రచనల్ని?)ల్నీ విభజించి [క్రమపద్ధతిలో కావ్యాల 
ననుశీలించుట శర్మగారు చూపిన ఆధునికత (పుట 
112) అంటున్నారు. 


శర్మ గారిని సాంపదాయకుడంచే ఎంతవరకూ 
సమన్వయిస్తుందంటే భావృప్రాధాన్యాన్ని - రసమనే 
పేరిట వాడటంవర కే - అంతేకాని ఆయన ముదటా 
దుల మార్గంలోని వాడు అనడం అనవసరం. 


మరి ఆయన విమర్శ మార్గం - ఒక బాణీగా 
నిల్చిందేమోకాని సిద్దాంతం కాలేదు. కారణం- ఆటు 
పాశ్చాత్యంలో కాన్మి ఇటు అలంకారిక సం[పదా 
యంతోకాని _ వారికి సమ్మగమైన ఆవగాహన లోపిం 
చడమే. 


5వ అధ్యాయంలో దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారి “రస 
రామణీయక ” మార్గం- విచారించబడీంది సంపత్కు 
మారగారు ండ్జిగారిపెనపున్న పాళ్చాత్య [పథావాన్ని 
చర్చించారు. ఆలావుంచి _ ఆయనది “సమన్వయ 
ధోరణిగా సంపత్కుమార గుర్తించారు. బసవరాజు 
అప్పారావు, పురాణం సూరిశా స్త్రీ మొ॥ వారందరూ 
ఆనాడు కోరబట్టింది= ఈ ధోరణినే. " 


ఆధునిక తెలుగు సాహిత్య విమర్శ వ సాం్యపదాయికరీతి 


కట్టమంచివారు కవిత్వతత్త్వ విచారం చేస్తే స 
ఈయన నిరూపణం చేళారు, వీఏి తరం మొత్తంమీద 
Romantic కవుల భావవాద [పాబల్యం ఉంది. 


క విత్వాన్ని నిర్వచించడానికి [ప్రయత్నించడం 
కావ్యాన్ని కాదు. 
సంపత, మారగారు సంపదాయానుస్యూతి 


ఆంటున్నారు కాని రెడ్డిగారిలోని ఈ భావనా విధానం 
ఎక్కడిది చెప్పండి: 


“రసములు మానవచర్యలకే సంబంధించి యుండు 
ననియు, తిర్యగ్గంతువుల చేష్టలందు రసస్పర్శ కల 
దనియు, అచేతనవస్తువర్ణనములు రసాభాస ములనియు 
ఆలంకారికులు చెప్పుచున్నారు. 

క ,త.ని* పు. 49 


రసాన్ని కావ్యాత్మకాదని కూడా ఆయనే రాశారు. 
(పు. 27). 

“రసనీరస కములు కావ్యసమర్పిత వస్తువుల 
చేతనాచేతనములకు సంబంధించి యుండక కేవలము 
అలౌకిక కల్పనా చమత్కృతియుక్త భావాభావముల పై 
నాధారపడి యుండును. _రసమునకు చమత్కా 
రమే |పాణమని విశ్వనాఘడు నుడివియన్నాడు”. 

(పు. 48-44) 


మరీ జగన్నాథుడి నుంచీ “రామణీయకాన్ని”, 
విశ్యనాథుడినుంవీ (గహించిన 
వాడైతే “రసం' కావ్యాత్మకాదనడంలో ఆర్థంలేదు. 
(పతిభను కాప్య “జీవితొమని; భావనను “*కావ్యాత్మ” 


“చమత్కారాన్ని ”' 


అని అనడంతో ఆయనలో [పధానీక రింపబడుతున్నది 


Coleridge అవగాహనే. 


కాని ఒక విషయంలో ఆయనలోని భారతీయత 
కనిపిస్తుంది. “సౌందర్యము రేపు శక్తి వస్తువునకు 
దాని నెణుగవలయునను బుద్ధికి నుండవలయును” 
అనడంలో - ఆయనలో జీర్ణించిన ఉమరఖయామ్‌ 
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సౌందర్య త_త్త్యం-(కార్కికంగా లొంగనిరసానుభవ 
హృదయం) మిళితంగా వుంది ఇక్కడ [పాచ్య 
పాశ్చాత్య భేదం లేదు. 


దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారిలో భావకవివిమర్శకుల్లో 
లేని ఒక అదనపు ఆంశంవుంది: ఆది ఇది, 


“కవి తనకు మా|త్రమిష్టమయిన వస్తువును, భావము 
చేయుటకు [వేయత్నించుటకన్న ...(P. 128)” 


ఇక్కడ ఒక అంశం గుర్తు పెట్టుకో వాలి. తెంగు 
సాహిత్య విమర్శ -పుట్టింది పొాళ్చాత్యకాల్పనికో ద్యమ 
భావవాద |పభావంతో. కట్టమంచి-గురభాడ - రాయ 
(పోలు= దువ్వూరి -రాళ్ళపల్లి వీరందరి మీద ఈ 
ఉద్యమ [పభావం-|పత్యక్షంగా- పరోక్షంగా రెండు 
విధాలా పడింది. రొమాంటిక్కులు నియోక్ట్రాసిసిస్టు 
ధోరణులకు అక్కడ లోనై నే ఇక్కడ కూడా 
ఉత్తరోత్తరా భావవాదులంతా ఆలంకారకాస్త్రం వైపు 
వెళ్ళిపోయారు. సమన్వయ దృష్టి అలా రూపు దిద్దు 
కొంది. 


ఇక్కడే 6వ ఆధ్యాయం మొదలవుతుంది. పురాణం 
సూరిశాన్రై ఈదృక్పధానికి | పడివింబం. ఆయన వేసిన 
బాట|ష్మకియకు సంబంధించింది. [పాచ్య పాళ్ళ్చాత్యాల్లో 
సమాన భావాల్ని వెదుక్కో వడానికి ఆయన [పయ 
త్నించారు. అంతే తప్ప- అవి పరస్పరం ఎలా 
భిన్నాలో-ఆలోచించ లేదని ఆయనే చెప్పుకొన్నారు. 
బసవరాజు అప్పారావుగారితో ఒకరూ పాన్ని పౌందింది. 
ఈ దృష్టి, ఆది విశ్యనాఫవ వంటివారు పు ట్రేదాకా- 
ఒక [(సవంతిగా, సాగి తర్వాత వస్తు త_త్త్మమీమాంస 
గతితర్శ_ దృష్టి పెరగడంతో సంప్రదాయ అభ్యు 
దయ మార్షాలుగా చీలిపోయింది, 


7వ అధ్యాయం ఉదాత్త రసభావనకు సంబంధిం 
చింది, సమన్వయ దృష్టి-కొంచెం బలపడి, “మన 
నిర్య జీవితముతో. జీవన లక్యముతో ఈ కవితకున్న 
సంబంధ మెట్టిది!"_ అన్న [పశళ్న వేసుకోవడంలోనే 
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ఆకి,_రాజు ఉమాకాంతంగారు “రస' చర్చలో మరోక 
ఆధ్యాయాన్ని [పారంభించారు. 
మార్గాలు ఎంతగా ఆయన్ని (ప్రభావితం చేశాయో 
ఆయన సూత పద్ధతిని బట్టి తెలుసుకోవచ్చు. భావ 
కవిత్వం మీద (ప్రధానంగా ఆయన వినుర్శ. 


వ్యాకర భాలంకార 


పంతులుగారు ఉదా త్తరసాలకు (పతినిధిగా శృంగా 
రాన్ని [గహించారు. రసాల ఉదాత్రానుదాత్త చర్చ 
[పాచీను లెవధూ చెయ్యలేదని సంపతు, మార ఆధి 
(పాయం (2. 146) కాని ఉదాత్త, ఉద్ధత, మహారస 
మీమాంస అభినవుల ద్వారా |పసిద్ధం. శాంత రస 
విషయంగా (నే.కా క. ౨. 167)-కూడా పంతులు 
గారు-ఆనంతర కాలంలో రసాల లిస్టులో ఆది చేర్చ 
బడ్డదని అభ్మిపాయ పడ్డారు=” వేదాంత జిజ్ఞా సులకు 
సంపూర్ణంగా బలం [పా ప్రించిన తర్వాత-” అని 
రాయడం నిదర్శనం. 

ఉదా త్త భావోన్మీలనం = ఉదా త్తరసత్వాన్ని నిర్ధ 
రించే (ప్రమాణంగా పంతులుగారు స్వీకరించారు, ఇది 
“పీత్యావ్యుత్స్ప త్రివుదమ్‌' అన్న భరతో క్తిని పాదుగా 
తీసుకొన్న దృష్షికాదు. పాక్చాత్య విమర్శలో ఉన్న 
“7219ల కల్పించిన |పభావం; అందుకే ఆనందాన్ని 
“ధర్మాధర్మ వ్యవస్థిత “మని ఆయన గుర్తింపు, 
(0. 171) కళ కళకోసం అనే దృష్టిని (పధానంగా 
నిరాకరించబడంలో పర్యవసించింది ఈధర్మచర్చ. 
ఆలా సం[పదాయానుస్యుతి- భావ కవిత్వానికి వ్యతి 
రేకంగా పుట్టిన” “విమర్శ” ద్వారా బహిర్షత మైంది. 
దీనికి సూచిక ---- 

“కనీసము, మానవుని అనుభూతులను సంస్కరింప 
జాలని కళ కళగా చెప్పబడజాలదు. (preface 
నేకాక). 


దీన్ని సమ్మ గంగా ఆవిష్కరించింది మాతం 
విశ్వనాధవారే. 


[స్రవంతి 


68 వ అధ్యాయం “నిర్మాణ శిల్పాన్కి-” చెందింది. 
నండూరి 


బడారు. 
డ 


బంగారయ్య [పతినిధిగా [గ్రహింప 

“కావ్యవస్తువును 
నిర్మాణ శిల్పమనుట యుక్తము, (2. 86. సంప. 
156). 


(పపంచించు చాతుర్ణముల 


ధ్వని-ని “స్ఫురణ / గోపనము' లన్న 
ద్యారా చర్చించాలని అనడంలో, ఆనందుడి (పతి 
పాదన ఆధునికీకరింపబడ్డది. 


౧ ౦శొాల 


ఆ|[శయశిల్పాన్ని [పత్యేకంగా గు రించడంలోనూ; 
ధ్వన్న్యైక్య ర సైక్యాల్సి భిన్నంగా చర్చించడంలో నూ 
ఆయనలో ’'Westernised thinking [ప్రధా 
సీకృత మౌతోంది. (చూ, పుట* 170, సూచిక 0) 
అభిజ్ఞాన కాకుంతలంమీద ఈయన చేసిన విమర్శకు 
ఖండనమే విశ్వనాథవారి “అభిజ్ఞానత”. రసానికున్న 
త_త్త్యనేపధ్యం _ నిర్మాణంలోని సంధిబంధం - ఇవి 
విశ్వనాథగారు విప్పిచెప్పిన ఆంళాలు. 

$వ అధ్యాయం “రమ్యాలోకం” - రాయ్యపోలు 
గారిని గురించి చర్చిస్తుంది. సంపత్కుమార గారి 
వి స్రషణనుబట్టి రాయ్మపోలువారి 
సకల వేదోపనిషణ్మత సమున్యయ జనిత మైంది అమ 
లిన శృంగారానికి వారిచ్చిన నిర్వచనం చూసుకో 
వచ్చు. (పు. 198): 


“భావ” [ప్రపంచం 


సంపత్కుమార చేసిన వ్యాఖ్యానమంతా సంప 
దాయానుస్యూూతి అయితే విశ్వనాథవారు అమలిన 
శృంగారాన్ని ఆదరించివుండాలి. ఆనాదు శృంగార 
రసంమీద (ప్రబంధాలలో ని) అంత ప్‌మ్న థాఖ్మివంయం 
ఏర్పడటానికి శృంగారం, భారలియ గారఃసం జీవి 

ఖంధ్రలి 

తంలో సాధిస్తున్న [పయోజనం ఎలాంటిదో చెప్ప 
డానికి ఆనందకుమారస్వామి వంటి వారు అంతగా 
(శమించటానికి; కారణం సన్యాసమత మై శాంకరం 
దృష్ట్యా|పసిద్ధంగారస దృష్టిఆర్థంచేసుకో బడి వుండటం, 


ఆధునిక తెలుగు సాహిత్య విమర్శ | సాం[పదాయిక ర్రీః 


ఇటీవల |బహ్మాసంద (1982) పాటో తత్త 
సం|పదాయం = తరువాతి లిరుక్కులలోని అమలిన 
శృంగార దృష్టికి ఎలా | పేరకమైందో చర్చించాడు, 
రాయ[పోలువారే తృణంకణ పీఠికలో గు ర్తించినట్టుగా 
“ప్పుభినము కాజూలదని భావం” = అని మనమూ 
గుర్తించాలి. 


ఆయితే ఇంత సమన్వయమూ - సంపత్కుమార 
గారికి ఎలా కుడిరింది? ‘PAaralle” దొరకడం చాలా 
కాలుగా దొరుకుతుంది. [పాచ్యపాళ్చాత్యాలు మాన 
సిక విభేదాజఒగా ఈనాడు గు రిసూండటం ఇందుకే 
(చూ, [బ్రహ్మానంద 1981, 1982). కవిగా తాత్త్వి 
కుడుగా రాయ|పోలు భిన్నకక్ష్యల్లో నిలబడి వుండ 
టమే దినికి కారణం, వారుసం| పదాయాన్ని తెలియని 
వారు కారు. చాలా |గంథాలు చదివిన వారైనా మనకి 
అభ్యంతరంలేదు. స్నేహం - శృంగార అమలినత 
ఉచ్చిదంశ” భూతమైనా మనకి అంగీకార్యమే. రమ్యా 
లోక మాధురీదర్శనాల్లో కనిపించని అంశం “సామా 
బీక దృష్టి:- ఆది వా స్తవికపు పుశాదుల్నించి కట్టబడ్డ 
భవనం కాదు. అదొక “భావో పాధాన్య వాదం. 
ఒక శంకరుడో - పాటోమహాశయుడో వెనుక వుండి 
నడిపించిన మార్గమిది ఆంచేతనే విశ్వనాథవంటివారు 
సంప్రదాయ పునర్నిర్విచనం చేయా లిరావడం (చూ. 
బ్రహ్మానంద 1978). 


అలంకారళా (స్త్ర వికాసం- తెలుగు విమర్శ 
మానవల్లి, తాలా సుబ్బారాయశా స్త్రీ మహోద యుల 
వంటి వారి ద్యారా నాట్యశాస్త్ర ధ్వన్యాలోక లోచనాది 
మూలవాజ్మయం తెలుగువారి అవగాహనలోకి వచ్చే 
దాకా జరిగిన సాహిత్య విమర్శ-సామూహికంగా- 
పాళ్ళాత్య భావవాద పదజాలంతో | పేరితమైందిం 
ఆదృష్ట్యానే రనాన్ని 
చితార్లంలో వర్శంనినవే, మొదటిసారిగా పంతులవారు, 
కసం జమ్ములమడక వారూ. అలంకారిక మూల 


(6203101. అని) సంకు 


వాజ్మయాన్ని తెలుగు చెళారు. ఇది సైద్దాంతిక బలం 
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గానూ, రామకృష్ణ వివేకానందారవిందుల వంటి ఆర్ష 
మత [పచారకులు, కోట వేంకటచలం, ఉమా 
మహేశ్వర పండితులు మొదలై నవారి నూత్న దృక్చ 
ధాలవల్ల ఏర్పడ్డసంస్కృతీ పునరవగాహనను తాత్త్విక 
నేపథ్యంగానూ = “సంప్రదాయ పునరుద్ధారకులు” 
పుట్టారు. వీరికి విశ్వనాథ పాదు [ పేరకుడూ 
అయ్యారు. జేవుని వేదన, రసం, వైదిక దృక్పధం. 
ఇవిమూడూ గంగాయమునా సరస్వతుల్హా విశ్యనాథలో 
కలిసిపోయాయి. 


ఈ సం|పదాయ పునరుద్ద కణంలో భాగంగానే 
సంప్రదాయ పునర్నిర్వచనం జంగింది. పొటిబండ 
మాధవళర్మగారు, జి.వి. కృష్ణారావుగారు, తుమ్మపూడి 
కో టేళ్వరరావుగాతు, రామకోటిళాన్త్రి గారు. స్కుపసన్న 
బీ. వి. సు[బహ్మణ్యం; సంపత్కుమారవంటివారి 
రచనలు చేసిన పని ఇదే. 


ఇలా విశ్వనాథవారు ఇచ్చిన ఉద్దీప్తి. అటు 
సృజనలో, ఇటు విమర్శలో సాంపదాయిక శాఖ అని 
ఒకదాన్ని తయారుచేసింది. సంపత్కుమూరగారి 
[గంథం ఆ మార్గంలో వచ్చిన ఉత్తమో త్తమ గంథం. 
ఆంచేత ఆయన “సాం[పదాయిక రీతిని” గురించి ఆలో 
చించాల్సి వచ్చింది. 


(విశ్వనాథ వారి మీద సంపత్కువమూర (వాసిన 
విమర్శ పరమ _ [పామాణికం. దానిమీద 
చెప్పాల్సింది ఏమీలేదు చూ. 10, 11 అధ్యాయాలు), 


వను త త్వ కుమాం న - సంప్రదాయ 
— 0 (an) 
మూలాలు 


సంపత్కుమార శ్రీశ్రీ గారితో మొదలైందని 
భావిస్తున్న సంవిధాన సామాజిక దృక్పథం ఒకరోజున 
వచ్చింది కొదు. కట్టమంచితో మొదలైన చారి[తక 
దృష్టి; గురజాడలో పెరిగిన వస్తు(పదార్థ)జిజ్ఞాస_ 
అనుభవవాదం= శ్రీ .శ్రీలో మొదటిసారిగా గతి తార్కిక 
దృష్టిని సంతరించుకొని. మార్బీయ దృక్పథంలో. 
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కవిత్వాన్ని గురించి కాకుండా- ‘వస్తువును గురించి 
మాట్లాడ్డం మొదలుపెట్టింది, ఇందులోనూ సంప 
దాయస్యూతి వుంది!. కాని “సంవిధాన” మనేమాట 
కుంతకుడి నుంచి ఎరువు తెచ్చుకోవటం వల్రకాదు. 
శ్రీశ్రీ వాడిన శిల్పం, రసం, ధ్వని, |పతిబింబం 
మొదలైన పదాలకు మూలాలు అలంకార శాస్త్రంలో 
కన్పించవు. ఎన్నడో లెనిన్‌ “ పతిఫలన” సిద్దాంతంలో 
చూసుకోవాలి వాటిమూలాలు. ఇది విశ్యనాథాదులు 
[పతిపాదించే వస్తుభావ సమన్వయ దృక్పథం కాదు. 
కేవలం వస్తుదృష్టి, శా స్రదృష్టి, రసదృష్టి కాదు 
చైతన్యదృష్టి (చూ. వెల్చేరు నారాయణరావు 1978). 

శేషేందతో వస్తు మీ మాంస-మళీ భావవాదంతో 
కలిసి ఒక కొత్త రూపు దిద్దుకొంది. కవిసేన మాని 
'ఫెస్టో-దానికి ఉదాహరణం, 


మరి ఈనాడు విమర్శ 
ఉన్నాయి? సో ఆంగ్లంలో ఎన్ని ఉన్నాయి? పంప 
త్కుమార్‌ (పతిపాదించిన అంశాలన్నీ సిద్ధాంతాలేనా? 
ఈ [(పశ్నలకు సంపత్కుమార గారి [గంథం [ప్రత్య 
క్షంగా సమాధానం చెప్పడంబేదు. 


సిద్ధాంతాలు ఎన్ని 


కాని ఆయన చేసిన (పతిపాదనల ద్యారా మనం 
మూడు రకాల దృక్సథాల్ని; సేకరించ కలుగుతున్నాం 
[ఈ దృక్పథాన్ని ముందే (బహ్మానంద 1982 చర్చించి 
వున్నాడు). 
ఈ |గంథంవల్ల కలే సెదాంతిక పరిజానం : 

౧౧ NM 0D డా 

సంపత్కుమారగారి [పకారం సాహిత్య విమర్శలో 
చేరదగిన ఆంశాలివి. వస్త్వ్వృలంకార ధ్వన్యాదులు.... 
(Pvi) 

దీన్ని [పణా+ికగా (గహ స్రే-ఆయనో క్రింది సిద్ధాం 
తాలు చర్చించాడని చెప్పకోవచ్చు. 

1, కావ్యం -వ_న్హ్వలంకార ధ్వనులు - నిర్మాణ 

మార్మికత 


4 (పతిభాదులు 


[సవంతి 


కి. సహృదయుడు _ రసభావాదుల [పమయోజనం, 

అధ్యాయాలు ఈ సిద్ధాంతాన్ని వివరించేవిగా 
నిర్మింపబడివుం టే ఇంకొ భావుండేది. కొందరు విమ 
రృకుల్ని |పతినిధులుగా తీసుకోవడం వల్ల వచ్చిన 
చిక్కు. ఇట్‌, అలాకాకుండా ఒక ఆంశం కింద కొట్టి 
మంచి నుంచి శేషేం[ద దాకో = [పతి విషయాన్నీ 
చర్చిస్తే-ఈ సమస్య పరిష్కృతమయ్యేది. 


ఆధునిక సాహిత్య విమర్శ-కావ్యం, కవి, సహృ 
దయుడు- ఈ [ప్రమాణాలకు లొంగుతుందా? ఈవాడు 
రచయిత అన్నమాట ఎంత SeCularగా వాడు 
తున్నామో, “విమర్శకుడు” ఆనడాన్నీ అలాగే వాడు 
తున్నాం. నవల, నాటిక, కథానిక, సినిమా, వార్తా 
పష్మతికల్లో, వారష్మతికల్లో - చందమామలో బాల 
మ్మితలో అన్నిటా పాకిపోయింది విమర్శ. అపుడు 
ఒక పరిభాషను 
మ్మాతమే ఆధారంగా చెప్పడం = సైద్ధాంతికంగా 
బలం కల్గింది కాదు. 


సంపదాయానుస్యూతి అంతా 


మరి సంపత్కుమారగారి పరిశోధన సాధించిం 
దేమిటి? సం[పదాయానుస్యూతి వస్తు-రూపాల్లో రెం 
డీటా వుంటుంది రచన సార్యకాలిక మైన వ్యాపారం. 
ధ్వన్యాది ఆలంకారిక మార్గాలు త [ప్మకియక్షైనా 
వ ర్తించుకో వచ్చు-కాని వస్తు-రూపాలు రచనా స్వరూ 
పాన్ని-[ప్మకియను నియమిస్తాయి. అంచేత సాహిత్యం 
వెనుక ఉన్న సామాజిక గతి తర్కాన్ని పట్టుకో 
కుండా సంపదాయానుస్యూతిని గురించి [వాయ 
డంలో సామంజస్యం కనిపించదు, రచనకు 
వస్తువుమారింది. రూపం పరిణమించింది. 
ఈ రెండింటా “సం|పదాయ వ్యతిరేకత” ఎక్క_డ 
కనిపిస్తుంది, దీన్ని _పాథమికంగా గుర్తించాలి. సం|ప 
దాయానుకూల్యత కూడా వస్తురూపాల్లో; అభ్యుదయ 
మార్గానికి విరుద్ధమైన (పతిపాదనలకు తావిసోందని 
గుర్తించక తప్పదు, 


ఆధునిక తెలుగు సాహిత్య విమర్శ: సాంప్రదాయిక రీత్రి 


ఉదాహరణకు “సత్యనారాయణ గారిలో భారతీయ 
సంపదాయ ద్భ సుధని పరాకాషనందింది * అందే 
ఆర్థం ఏమిటి ? సాహిత్యం - జీవితం. విలువలు. 
వీటని టిని దృష్టిలో సరం అన్న మాట అది, 
రసం - పుమర్గోపయోగి - అన్న మాటను మొదట 
వివరించుకొంటే - అలంకార ళాస్తా9నికి వెనుక వున్న- 
సామాజిక దృక్పథం అవగతమవుతుంది, శాంత రస 
వాదాన్ని - భర్తృహరి స్ఫోటను = ఆనందాభినవుల 
అభివ్యక్తి మార్గాన్ని ఆవిష్కంరిస్తే క్ష జగత్తుకి సంబం 
ధించిన ఒక అవగాహన మాతం లభిస్తోంది. దాని 
దృష్ట్యా నిర్ధారించాల్సిన విషయం = సంప్రదాయ 
స్యూతి = క అనుస్యూతి కేవలం సాహిత్య మ్మాతక 
మైతే ఆది నిష్బలమే - సామాజిక _ త_త్త్వదృష్టు 
లలో అది మేళవించి రూపుదిద్దుకోవాలి. మార్చి 
జాన్ని విశ్వనాథ వ్యతిరేకించారు -అన్నది ఒక [|పజాభి 
[పాయం = దీనికున్న సామాజిక ఆ స్తిత్యాన్ని గమ 
నించకుండా = విశ్వనాథ శ్రీశ్రీలలో జీర్ణించిన సంప 
దాయ స్యూతి ఒక టేననడం కుదరదు. 

ఇంతకీ “స సంపదాయం” అంటూ ఒకటి ఉందా! 
అని = ఆది ఎప్పటికప్పుడు మారిపోయేదే కదా! 
చరిత దానికి తార్కాణం, అలాంటప్పుడు “ఆను 
స్యూతి' ఎలా @ ఇవిశేష| పశ్నలు. 

ఇండి యాలో ఒకే సంప్రదాయం వుందా? ఏనాడూ 
లేదు. వైడిక సంస్కృతి - ఒకే రూపాన్ని కల్లిందా! 
ఆందులో సిద్ధాంత రాద్ధాంతాలు లేవా! ఫ్రం కలు 
మాతం ఆందులో వీకో ఒక కోవకి చెందినవారు 
మాత్రమే కారా! = వారి సం|పదాయం” మాతం 
భేదాలు లేనిదా? ఇలాంటి (పశ్నలు వేసుకోవాలి. 

అభినవులతో ఆలంకార శాస్త్రం పెరుగుదల ఆగి 


పోయింది, తర్వాత పొఠ్య [గంఠథాలు వచ్చాయి, 
ఎంచేత? తెలుగు సాహిత్య విమర్శ పాశ్చాత్య 


పభావానికి తోనుకావాల్సిన చర్మిత కొవసరం- సైద్ధాంతి 
కొంగా ఎందు కేర్పడింది? 

ఇవి మనం ఈవాడు బాగా 
[పశ్నలు. 

ఇన్ని [పళ్నలు వేసుకొంటే-వాటికీ సమాధానాలు 
దొరికితే" అపుడు సంపదాయానుస్యూూతిని గురించి 
మాట్టాడటానికి వీలుంటుంది, 


ఆలోచించాల్సిన 


ర్తీల్ట్‌ 


సంపత్కుమార [గంథంలో ఈ (పశ్నలన్నిటికీ 
ఏదో ఒక స్పష్టాస్పష్ట సమాధానాలున్నాయి. 


1. పాళ్ళాత్యం-;పాచ్యం ఆన్నవి దేశ కాలాలకి 
సంబంధించిన భావాలు కొవు. ఆవి ఆలోచనా విధా 
నాలు (చూ. [బహ్మానంద 1982), 

2 భావం వస్తు వికల్పాలకు మూలమని గుర్తించ 
డం ఒక పద్ధతి. భావం- వస్తువు అవిభాజ్యాలని 
గుర్తించడం రెండో పద్ధతి, వస్తువే భానంగా పరిణ 
మిస్తుందని గుర్రించడం మూడో పద్ధతి. వేదాంతులు 
మొదటి దాన్ని; ఆలంకారికులు రెండోదాన్ని; సాం 
ఖ్యులు మూడో దాన్ని ఆ్మశయించారు. (చూ. [బ్రహ్మా 
నంద 1981). 

4. వేదాంతం-రాజకీయ తత్త సిద్ధాంతంలాగానే 
కవిత్వానికి ఆంశభూత మె తప్ప = అది ఇదికామ. 
సోహిత్యం హృదయ ధర్మి. తత్త్వం Flay ధరి. 
ఈ రెంటి సమన్వయం పేరు రసదృష్టి. రసమంటే 
‘intellectual realisation of the 6 
perience reflectad in social reality 
through recognition’ అంతేతప్పా “భావే 
[పాధాన్య వాదం కాదు. 


4. శ్రీ శ్రీ, విశ్వనాథులు హృదయధర్మిగా అంగీ 
కరించిన విషయం- శిల్పం, 'రసంి మెధోధర్శి కూడ 
కల్లింది కాబట్టి - దాని నిరూపణలోనే భిన్న మార్గాలు 
తొక్కారు. అది విశ్వావగాహనకు సంబంధించిన 
మూల సూ[తాలలోని భేదం. దానికి వీళ్ళిద్దరూ అభి 
వ్యక్తులే తప్ప- వీళ్ళు మొదలు పెట్టింది కాదు. అంచేత 
విశ్వనాథ సాహిత్య దృష్టికి.'రసం' _తా_త్తికానందం; 
లౌకికాలౌకిక విషయ _ సమన్వయం (ప్రమాణ 
'ధర్మం'- అదిబుద్ధికీ హృదయానికీ రెంటికీ తెలి 
సేది శ్రీ శ్రీ-సాహిత్య దృష్టికి “కనవా చైతన్యాన్ని 
ఆందించే | కీయాశీలసా ధనం, జీవిత సూ తం-లౌకిక 
జీవితాన్ని వ్య వస్టికరించడం అ [ప్రమాణం ‘Comm- 
onsense’ ఇక్క-డ బుద్ధి - హద్భయం ఆన్న 
విభాగంలేదు. 

అంచేత సం పదాయ స్యూతి_ఆంచే మనిషిలో 
ఆతీందియశ క్రి ఉనికిని గుర్తించే ధర్మ మన్నమాట. 
మనలో చాలామంది కవులుగా ఆంగీకరిస్తూ-విమర్శ 
కులు కాదంటున్న ఆంశం. అధునిక మానవాళిని 
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నిరంతరం వేధిస్తున్న అంశం. సమాధానం తెలిసే 
చెప్పలేని ఆంశం. సంపత్కుమార చేత ఈ వ్యాసం 
రాయించిన అంశం. యం[తం కన్నా మానవుడిలో 
ఆదనంగా వున్న ఆంశం. 

ఇలా వారు వివేచించింది “సాహిత్య స౭|పదాయాను 
స్యూతిని* దానికి దేశకాలాది అవధుల్లేవు. అందుకే 
ఆయన ఆలంకారిక పరిభాషకున్న లోతుల్ని తవ్వ 
గల్గారు. ఇదీ ఈ [గంథం [పయోజనం. 
పాశ్చాత్య (పభావం-సం|పదాయపునర్వికాసం 

అనుస్యూతి “జీవలక్షణానికి' చెందింది కాగా, 
పునర్వికాసం-= పర, పభావంవల్ణ వచ్చేది. 'వ్యుత్స తి 
అభ్యాసం” పతిభతో పాటుగా అనివార్య కావ్య హేతు 
వులు కావడం ఇందువల్లే. ఈ సమీక్షకుడి దృష్టిలో 
భారతీయ సంప్రదాయ స్వభావం-సమ్మ గంగా అవ 
గాహనకు రావడానికి సంస్కృత [గంథాల కంటె 
ఎక్కువగా సహాయ పడ్డవి ఆంగ్ల [గంథాలు, ల0వ 


శ తాబంలో తెలుగు సారస్వతం [ప్రపంచ సారస్వతం' 
ళు 


దశకు చేరుకొంది అనేక [గంథాలు తెలుగువారి 
పరిచయంలోకి వచ్చాయి. సంపత్కుమార శాస్త్ర 
పరతగా 18వ అధ్యాయంలో చర్చించిన విషయమంతా 
ఈ దృష్టిలో పరిశీలించదగింది. మనస్తత్వం, పురా 
విజానం, నృకాస్ర్రం, జానపద సాహిత్యం, భాషా 
శాస్త్రంలో నూశ్న సిద్ధాంతాలు, ప్రాటో అరిస్టాటిల్‌ ల 
మీడి నవ్య వ్యాక్యానాలు, ఇవన్నీ తెలుగు 
వారిని సంప్రదాయాన్ని సమ్మగంగా వ్యాక్యా 
నించడానికి సహకరిస్తున్నాయి .(ఈదృష్టితో ఇలియట్‌ 
సం|పదాయం మీద రాసిన వ్యాసం అనివార్యంగా 
చూడాల్సి వుంది.) 

ఈనాడు పురాణ |పతీకల్ని గురించి [పా(గూప 
దృష్టో; ఆభివ్య_క్రిని గురించి లెనిన్‌ |పతిఫలనవాద 
దృష్టా, మార్కును గురించి మనువు - దృష్ట్యా 
చర్చించాల్సిన విశ ఇజనీన ఆవసరాలు ఏ ర్పడు 
తున్నాయి. కొ_త్తపాతల భేదాలు లేవు సాహిత్యాసికి- 
అన్నది మన అవగాహన ఈనాడు, 

అంచేత విమర్శనరంగం - విశ్వవిద్యాలయాల్లో. 
బయట - ఆన్ని రంగాల్లో వృత్తుల్లో ఉన్నవాళ్ళు నిర్వ 
హిస్తున్న అనుభవిస్తున్న సామూహిక వ్యాపారంగా 
గు ర్రంచాల్పిన అవసరం ఉంది, సర్దేశాయి. తిరుమల 
రావు గారి రచనలు - ఈ ధోరణిని |పతిబింబిస్తుం 


[సవంతి 


టాయి. అక్కడా సం్యపదాయాను స్యూతి వుంది. 
ఆది సాహిత్య సిద్ధాంతానికి సంబంధించినది. కాని 
ఆయనలో కొట్టవచ్చినట్టు కసిపించేద్‌ పాళ్చాత్య సంప 
ర్క్లం. ఆది వుండటం వల్ల సం[పదాయానుస్యూతికి 
భంగం లేదనడమే గుర్తించాల్సిన విషయం - 
సంపత్కుమార ఈ ఆంశాన్ని చర్చించడంలో కూడా 
సఫలీకృతులయ్యారు. 

ఇలా ఈ [గంధం నూత్న నూర్గ [పవోధకంగా 
వుంది, 
పాఠకుడికి మనవి : 


తెలుగులో విమర్శను గురించిన “Metacriti- 
c15m' దాదాప్త మొదటిసారిగా సంపత్కుమార గారు 
మొదలు పెట్టారని చెప్పాలి “శిల్ప సమీక్ష”; వంటి 
పార్య (గంథాలు _ ఈ అవగాహనకు కొంత తోడ్ప 
డినా - ఈ |గంథ పరిధి లేదు. మొదటిసారి చదివి 
ఆరం కాలేదనుకొని పక్క-కు నెట్టడం తెలుగువాడి 
అలవాటు. సీరియస్‌ రచనలు చదివే అలవాటు పండి 
తుల్లో కూడా చాలావరకు అంతరించిపోతున్న దశలో 
ఇలాంటి [గంథం రావడం - మన సాహిత్యం ఒక 
ఉత్తమ సంపదాయాన్ని నెలకొల్పు వొంటుందనటానికి 
అకాకిరణంగా వుంది. రచయిత బహు శమకోర్చి 
(గంథాల్ని చదివి = విమర్శించి _ డా॥ రామకోటి 
ఇాన్రుగారి వంటి విమర్శక పండితుడి ఖండన మండనల 
కోర్చి_బయట పడ వేసి న (గంథం ఇది. ఆందుచేత 
దాన్ని చదవాల్సిన పద్ధతి ఒకటి వుంది. అది అథ 
స్పూచికల్ని ఎప్పుటి కప్పుడు తిరగ వేసుకొంటూ, 
చదవసి |గంథాల్ని తెప్పించి నింపాదిగా చదువుతూ 
సాఫీగా నోట్సు రాసుకొని అర్థం చేసుకో వాల్సిన 
(గంథం. సిద్ధాంత వ్యాసం అంటే అలాగే వుండాలి 
మరి. 

ఈ విమర్శకు రచయితా, చదువరి సహృద 
యంతో స్పందిసారన్న నమ్మకం సమీవా క ర్రకుంది. 
సమీక్ష AbraahmMs చెప్పినట్టు అద్దంలాగా, దీపం 
లాగా రండు రకాలుగానూ పని చెయ్యాలి - అందుకే 
ఇంతగా రాయడం. 

“తస్మాత్‌ సతామ్మత న దూగితాని 
మతాని తాన్యేవతు శోధితాని 
పూర్వ (పతిషాపిత యోజనాసు 


మూల [పతిష్టా ఫలమామనంతి' .__అధీనవభారతి. 


2 హేట్త గా! 


నేటి హింది వ్యంగ్యకారులు 


నేటి హిందీ వ్యంగ్యకారులలో హారిశంకర్‌ పర 
సాయీ, (శ్రీ లాల్‌ శుక్ల, (వథాకర్‌ మాచ వే, 
నరేం|ద కోవాలీ, శె పి, 
వై స్తవ, బరసాన్‌ లాల్‌ చతుర్వేది, అజాత శతు 
కృష్ణ చందర్‌ చౌదరి “కిట్టు మున్నగు (వభుతులు చెప్ప 
తగిన వారు; వీరు, వ్యంగాన్ని న్వతం[త (పక్రియగా 


సక్సేనా, _లజ్షీ్ణ కాంత్‌ 


తీర్చిదిడ డానికి జాగా (పయత్నం చేనున్నారు. 
(a) రి 
వ్యంగ్యపంరి మెన కధలు వ్యాసాలు, విమగ్మలు హిందీ 
ళో సంకలన రూపంలో(తెలుగులో కంబు) భాగా 
వెలువడుతున్నాయి. హిందీ ష్మత్రికలు కూడా ఈ 
(వక్రియను జాగా (పోత్సహించి, పోషిస్తున్నాయనే 
చెప్పాలి. కొన్ని పతికలై తే (సతి సంచిక లోనూ 
ఎవరిదో ఒకరిది వ్యంగ్య రచనను పచరిస్తూ ఈ 
(ప్రక్రియకు విశిష్టతను, గారవాన్ని చేకూరుస్తున్నాయి 

మరొక ముఖ్య మెనవి శవమూ; విశిష్టత వమలళే 
వ్యంగ్య[ప| క్రియను గురించి కూలంకషంగా అధ్యయనం 
చేసిభాగా సమీషిం చేవారూ ఉన్నారు. ఈ సమీక్షకులు 
వ్యంగ్య ర చనల యొక్క. స్వరూపం. అత్యం; శైలి, 
(ప యోజనం గురించి ఎవరి మట్టుకీ వారే తమ తమ 
నిర్థిష్ట మైన అభి పాయాన్ని, ధృకృ ధాన్ని; కాలనూ 
నాన్ని కథిగ్‌ ఉన్నారు రూ డా. 


“వ్యంగ్యాన్ని, కథ, నవల గానే స్వతం|త 
మైన (ప్మకీియ అని, సాంఘీక, రాజకీయ రంగాలలో 
ఉన్న కుళ్ళును (ప్రజాళను శీయడానికి జాగా పనికి 
వచ్చే ఆయుధం” అని రత్నాకర్‌ పాండే నమ్ము శారు. 
వ్యంగ్యానికీ హోన్యం తోడై తే మరి మంచిదంటారు. 

నరోజనీ |ఏతమ్‌ న్యంగ రచనే సమ్మెట లాంటి 


ఆయుధ మంటారు “ఇది సాహిత్యానికి [పాణం 
లాంటిది, దీని వేళ్ళు చాలాలోతుగా పాకిఉన్నాయి 
దీన్ని యింకా జాగా గౌరవించి ఆదరించడం చాలా 
అవసరమంటారు, (ప్రీతమ్‌. 


ఇంగ్లీషు సాహిత్యంలో హ్యుమర్‌, ని టాయర్‌ 
విట్‌, అయిరనీ, సర్‌ కానిజమ్‌; మెద లెన పేర్లు పరు 
అభిపాయాలు, లక్ష్యంతో వాడుక లోకి వచ్చినట్లు 
నున భారతీయ సాహిత్యంలో కూడా వస్తే చాగుం 
టుందంటారు లతని కాంత్‌ వైష్షవ్‌. 


మరి కొంత మంది దృష్టిలో వ్యంగ్య రచనల 
(ప్రాచుర్యం ఆయా భావలకు సంబంధీం చిన సాహిత్యం 
యొక్క పెంపు, స్థాయి, వాసిని అంచనా వేయడా 
నికి పనికి వచ్చే కొల బద్ద 


నిజానికి వ్యంగ్య రచన పొఠకుణ్ణి బాగా ఆకట్టు 
కొని, అతనితో ఆత్మీయతను "పెంచుకోవడంలో కథ, 
నవల, నాటకం కంక చాళా ముందుంటుంది. 


హిందీలో 19న క ళాబ్ధంలో గద్య సాహిత్యం 
ఆరంభ మైనప్పటి నుండి వ్యంగ్యం చోటు చేసుకొంది. 
ఎప్పుడైన సంఘం, రాజకీయర౦గ౦* ధార్టిక అచార 


వ్యవవో రాలలో చిత్తశుద్ధి, ఆచరణ లోపించిన కాగ 


ణంగా మొలకెత్తే గాబును తవ్వడానికి ఈవ్యంగ్యం వదు 
నైన బొరగలా పనికొస్తుంది అఎతేళాకుండా మూఢ 
నమ్మకాలు; సంఘాన్ని మోనగించే మేళశవన్నె పులిజాతికీ 
చెందిన పెద్ద మనుషులు, శ్షజ్ఞాడంబరోం ఉట్టిపడే వారి 
ఉపన్యాసాలూ, సాం[పదాయః, స్టేటస్‌ "పేరుతో 
పోషించబడుతున్న ఆడంజరాలు ఈ రచనా (ప్మకియకు 
వచ్చి ఎరువులా పని చేస్తాయి కూడా. 

ఇరవ యో్య్యోళ శతాబ్దం చివరి దశాబ్దంలో జీఎస్తున్న 
మనం మన సభ్యత, సౌఖ్యం, కార్లు, కట్టడాలు, 
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ఫౌనులు, విమానాలు గురించి గర్విన్తు ఉంటాం; మన 
బహు ఛాపూ పాండిత్యం, మవ వుస్తకాలు గురించి 
మీసాలు మెలివేస్తాం కాని ఇరుగు పొరుగు వారి 
భామను అర్ధం చేసుకోలేక పోతున్నామని; నాగరికత 
అన్న కవిత లో సురేష్‌ ఇలా వ్యంగ్యం చేస్తారు. 


మనం ఆదిమానవులుగా, 
గుహలో ఉన్నప్పుడే నయం; 
వపతుల, జంతువుల ఖావని 
అర్థం చేనుకొనే వాళ్ళం! 
ఈ నాడు నియోన్‌ లై టులో 
కుూర్చొం టాం; 
వినూనంలో ఎగురుతాం, 
అయితే ఏమి లాభం? 
మనీషిగా మనిషి 
భాషనే అర్థం చేనుకో లేక 
పోతున్నాం 


అలానే రాజకీయ నాయకుడి సామాన్యజ్ఞానం 
గురించి కవిత రచిస్తు “ఒక మం(తిగారు వటమిక్‌ 
ప్లాట్‌? గురించి (పారంభోవన్యానం చేస్తూ - ఈ 
ప్లాంటు చాలా విటమిన్లను కాస్తుంది. ఇంక వీటిని 
జాగా తిని, ఆరోగ్యం 'వుపొందించు కోవచ్చు మనం 
అంటారని న్యంగ్యం చేస్తారు “జ్లూనవీర్‌ " అన్న 
కవితలో 

రామాయణంలో వహానుమంతుణ్ణి మింగిన రాశసి 
“సురసాను వర్షించి దాని చెల్లెలే “నురసీీ ఆని ఆ 
“నురసీ యే కలి కాలంతో “కురసీ” (కుర్చీఅంశే 
పదవి) గా అవతరించి మన [(పాణాలను తీస్తుందని 
అళోశ చడ్రవంర్శి ““నురసీ” అన్న కవితలో పదవీ 
బ్యా మోవా (వబుద్ధుల్ని వ్యంగ్యబద్ధం చేసారు. 

గాంధీగార్కి. వారి ఆహింసా సిద్దాంతానికి మన 
దేశంలో పట్టిన దుగ్గతిని ఇలా వ్యంగీకరిస్తారు, 
సశ్వేళర్‌ -- 

“ఇంటి పెరటి లోని 

గాంధీగారి మేక ఒక కే గోల పాపం 


ఇంతలో మరొకవై పుకు తుపాకీ పేలింది పాపం 
ఈ వం క్తులలో గాంధీగారి మేక అహింనకు 


తుపాకు నాయకుల అబద్ధాలకు (పతీకం చేయబడ్డాయి. 
వ్యంగ్య కారుడు సాధాకణంగా నంమం౦ లోని నిస 
పోయ నిరుపేద వగ్గాన్కి వకీలుగా కలం సంధిస్తాడు. 
అందుగురించి వ్యంగ్య రచన యొక్క న్వరం అందరికీ 
నమానంగా వినిపించదు, 


ముఖ్యంగా నేటి హిందీ వ్యంగ్యంకారులు ఈ 
నాటి ఛారతదేళ. లో చేదోడు వాదోడుగా కనిపించే 
దరి[దం-విలానం, చిన్న పాకలు పెద్దమేడలు, ఆకలి 
అజీర్తి, కాలిబాట - కాగు, మొద్మ్శలెన వైరుధ్యాల 


యెడ తమ కోపాన్ని, అనహ్యాన్ని, వి దోవోన్ని 
వ్య క్రీకరీస్తున్నారు. ధర్మైవీర ఖారత్రీ రచించిన 


*“*మునాది” (దండోర్యారామధంశి మి|శాగారిోచిడియా 
ఘర్‌ (జంతుశాల) రఘువీర్‌ నసవోయ్‌ నువ్వుచంపివ 
మనుషులు? మొద్నలెన ర చనలు ఈ నాటి వాస్తవాన్ని 
మానవ జాతి అనుభవిస్తున్న నానా రకాలైన యాత 
నల్నీ పాటకుల ముందు (వ్రత్యకం చేస్తాయి అందుకని 
సాంప్రదాయ బద్ధులెన సాహతీ వేత్తలు కూడా 
వ్యంగ్య (ప్రక్రియను గౌరవించకుండా ఉండలేక పోతు 
న్నారు ఈ పరి స్థితినే వారిళంకర్‌ వరసాయీ-హిందీ 
వ్యంగ్య రచనల గెంవం సావాతీ గంలో జాగానే 
పెరిగింది, ఇప్పుడు (పక్రియ శూ(దుడుగా కార్‌ 
_వావ్మాణుడుగా చలామణీ లొవుచుంరి అని స్పష్టం 
చేస్తారు. 

అయితే కాకలు తీరిన వ్య, గ్యర చయిత భ్‌ 
సక్వ్చేనాగారు "వ్యంగ్యం అన్ని (ప్యకియలోనూ అంత 
ర్గతంగా చలామణి అవుతుంది కాబట్టి దిన్ని (ప్రత్యేక 
మైన [(ప[కియగా ని ద్ధాంతీకరించడం అన్యాయం 
అంటారు వారిద్భష్టీలో వ్యగ్యం నిజానికి ఒక ౦క మైన, 
“మదర్‌ టించర్‌ ” లాంటిది ఈ నేటి వరిస్తి తులలో 
ఉపడం నిర్వి 
వాదం. ఎెుదుకంశకు ఖభారతచేళ, లో 
లోనూ నమస్యలు ఆలా చిగుంన్తునే ఉన్నాయి. పిలు 


దీని అవనరం, చాలా ఎక్కువగా 
అన్నీగంగాల 
వలు విపరీతంగా తాగుమా: వుశున్నాయి. విజ్ఞానం 
కెమేగాలు, 
మేకులు, ననిన వేదికలు, (ప్రతిభ. సాధన, స్మత్రవ ర్ర 
నకి దేవి డీమన్నా చెప్పి వై సాకి* కుర్చీకి, స్వ్యాగఆాం 
జలి పలుకుతున్నాయి. ఈ ట్ర విలువుల యొక్క 


ధ౦గ్హమా అని పతక లూ, కరన తాలు, 


మహిమకు మలి పోగొట్టుకుంటుంన్న వారు వీటి గురించి 
ఎంతనీభాన్ని కెనా నంసిద్దులె పోతున్నారు, దిని పరిణా 
మమే లంచం, మామోలు, జన్మ దినోత్సవ కానుకలు 
వగైరా వగైరా. రత్న[పకాళ్‌ శీల్‌ ఈ పరిస్థితీవే 
“లంచం మహిమ' అన్న హెడ్డింగుతో వెద్ద వ్యంగ్య 
వ్యాసాన్ని (వాసారు, 


హిందీలో ఈ లంచం గురించిన ఎన్ని సామెతలు 
ఉన్నాయో చూడండి, వంచచార కొలది తీసి, ఈ 
చేతో ఇస్తూ ఆచేత్తో పుచ్చుకో మరి; నీది చాచుకో 
పరాయి సొత్తుతో వబ్బం గడువుకో ఈ సామెతలు 
లంచం మహిమను ఎంత చక్కగా న్చురింప చేస్తు 
న్నాయి. అర్థం శాకపోతే నీ ఖర్మ, పూర్వం రాజులకు 


నవాబుకు నజరానా యియ్య లేదా? 


ఇంగ్లీ షువాళ్ళకు (పజంశేవన్లు సమర్చించుకో 
లేదా? ఈనాడు హోటలుకు పొండి నర్యర్‌ ముందు 
మీముఖం చూస్తాడు. తరువాత శేబుమీద కన్ను వేసి 
ఎంత “టిప్‌” ఇవ్వగలరో అంచనా వేసుకొని ఆ అను 
పాతంలో మీ యెడ మర్యాద, మీపా (తల్లో సాంవారు 
ఒలక బోస్తాడు చెట్నీవద్ధన్నా వడ్డిస్తాడు. .......మరి 
లంచం అంటే వం అనుకున్నారు. 


ఇక దంత వైద్యుడి వద్దకు ఒక రోగి వెడతాడు, 
పన్ను ఊడదీయాలుశే పన్ను చెల్లించాలని డాక్టరు 
షరతు చెసేసరికి రోగి లోలోన ఇలా తిట్టుకుంటాడు..- 
““పళ్ళకు కుటుంబని యం[తణని (పభుత్వం అమలు 
వేచే ఎంత బాగుండును; ఆ పళ్ళు వదవోరు 
ఉండబట్టి ఊడ బీకించే సమస్య ఎదురయంది; కన్ను, 
చెవి, ముకుూలో ఛాధవ స్టే ఊడలీకేస్తానుటాడా 
డాక్టరు మాతం ఎందుకని! అవి ఒకటిలేదా రెండు 
సంఖ్యలో నే ఉన్నాయి డాక్టర్ల 
(కూర త్వాన్ని న్భంగీక్ళతం చేస్తారు నరోజనీ (పీతమ్‌ 
“పూల చందుని పంటినొప్పి అన్న కథలో, 


కాబట్టీ ఇలా 


జన సంఖ్య సమన్య ని, మనలో ఉన్న మూఢ 
నమ్మ ౪*౬ను ముడి వెట్టి మంచి వోస్యాన్ని వ్యం 
గన్ని ఆందిస్తారు, ర వీం్యథనాఫీ త్యాగి “పాతఅప్పు* 
వుతుడు పుట్టకపోతే పున్నామ 
నరకం తప్పదని ఒక మూఢ నమ్మకం ఈనమ్మక మున్న 


అన్న వ్యాసంలో, 


వాళ్ళు కొడుకు గురించి వడిన పాస్టను వర్ణిస్తూ 
(పభుత్వ్వానికి రచయిత నలవో ఇసారు, “థా డ్రుక్రు 
లేకపోయినా ఫర్వాలేదు; [వభుత్వమే భాధ్యత 
వహిస్తుంది అని [వకటన చేస్తే కొంత జనసంఖ్య 
తోచే కదా- అని హేళన పట్టిస్తారు శ్వాగి. ఈ 
వ్యంగ్య కారులకు తన, పరి అన్న prey ఉండదు 
కనిపించిన |పతీవారిని సబ్దక్టుగా చేసి హాస్యరసాన్ని 
సృష్టిస్తారు తన జాతికి చెందిన కవుల్ని, విమర్శకుల్నీ- 
నన్నా నాలక్షు, డా క్ష రేటు లాంటి విరుదులకు ఎగబడే 
వారిని విడిచి పెట్టరు. ఈ వ్యంగ్య కారులు. 


మెరుపుల మరకలు 
ఒక్‌ సమిక్ష 


1658వ సంవత్సం(లో ఆంధ్రచేళం అవతరించిన 
తర్వాత తెలుగు సాహిత్య రంగంలో యూ ప్ప 
దేశాల నాగరికత (ప్రథావం వల్లగాని, (ఫాయడ్‌ , 
యుగ్‌, హెదలక్‌, ఎల్లిస్‌ల వంటి మనో _వెజ్ఞానికుల 
(పభావంవ శ్లిగానివిఖిన్న సాహి క్యని ధాతాలుసాహి త్యా 
భీరుచులు ఏర్పడ్డాయి ఒర్‌ ఒవివున నాత నధ రాన్ని ,సాం|[ప 
చాయాలను ,అభివృద్ధిపర చాలని సనాతవవాదులు, మరో 
వె నై పుఆధునిక విజ్ఞూన శాస్త్ర పరిస్థితులకు అనుగుణంగా 
మానవ జీవితంలో మార్చులే వాలని అభ్యుదయ వాదులు 
కంకణం కట్టుకున్నారు. అదే కాలంలోజీవితం పట్ల గాని 
సాహో త 6౮ యొక్క లం పట్ట గాని, నరియెన అవ 
గావానలేక సింఘర్ష ణక్షులోనై స్వేచ్చా పీయత్యం, 
విళ్ళంఖలత్వం మొదలయిన వివయాలకు (వాధాన్యత 
నిస్తే మరికొందరు నమస్యా పూరితమైన మానన బీవి 
తాన్ని నిశిత పరిశీలనలో ఆక శింపు చీసుకుశే ప్రయత్నం 
చేశారు! ప. వారిలో [పముఖులుగా "పీర్కాన 
దగిన న్య కి (శ్రీ) గోపీచంద్‌. 
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గోపీచంద్‌ జీవిత చరిత్ర గురింని రాస్తు (శ్రీ) (తపు 
ర నేని నుబ్బారావుగారు ఆంటారు--“గోపీచంద్‌ గారు 
మొదట భౌతిక వాదిగా జీవితం [పారంభింవినారు. 
అంతటితో అగిపో లేదు, కథకులుగా జీవితం [పారంభించి 
తత్వవే_త్తగా పరిణతి పొంచారు. [కమాను గతంగా 
సరిణతీచెంది భగవంతుని మీద పరివూర్ణమయిన విశ్వా 
సంతో జీవించారు. అరవిందుని దర్శనం, తత్వ[గంధ 
వఠనం, జీవితం నేర్పిన పొఠాలు గోపీచంద్‌ గారిని 
ఆధ్యాత్మిక వాదిగా మార్చివేశాయి. నూత్మద్భష్టితో 
చూ స్తే అస్తిక నాసిక వాదాల ఘర్షణ వారి జీవిత 
సారముగా గోచరిస్తుంది. (“మహోరచయిత తత్వవేత్త 
(శ్రీ గోపీచంద్‌ జీవిత చరిత్ర, పే. 42) అరవిందుని 
దర్శనం (పఖావంవల్చ ఆయన ఆత్య్గోన్నతిని పొందడమే 
జీవిత లత్యుమని, ఈ ల జ్యాన్ని సాధించడంలో మానస 
నమాజానికీ ముఖ్యస్థానం పున్నా అనలయిన విలువ 
వ్వక్తి స్వాతం త్యానికి, వ్యక్తిత్వానికి యివ్వవలసిఉం 
టుందనిఅంటారు, భాతికవాదిగా జీవితాన్ని సుపూర్ల్ణంగా 
అనుభవించి అందుమూలంగా నేర్చిన విషయాలూ, 
తెలిసీక్రొన్న సక్యాలూ ఆయనను ఆ ధ్యాత్మిక వాదిగా 
మార్చివేశాయి. ఈ ఆ ధ్యాత్మికత మానవుని ఆత్మ 
స్వాతం (త్యానిక్‌ (పాముఖ్యతనిన్తుంది. అననసర మైన 
దుర్భమలకులోనుగాకుండా సక్యాన్ని అన్వేషించడం, 
చానికి అమగుణంగా తనలోనూ, ఈ నృష్టిలోనూ 
నిండివున్న మహత్తర సత్యాన్ని తెలుసుకొని, ఆనుభవ 
గతమయిన విషయంగా మార్చుకుని, ఆందులోనే లీనము 
యేందుకు చేనే వయత్న మే అధ్యాత్మికత, 
| “Spirituality respects freedom of the 
human soul, because it is itself 
fulfilled by freedom; and the deepe. 
st meaning of freedom is the power 
to expand and grow towords perfec. 
tion by the law of one’s own nature 
Dharma”-— అరవింద దర్శనము, = కాకుమాను 
ఆతారానాధ్‌. 

మరొక సందర్భంలో ఆరవిందులు (పపంచం (బవ్మా 
నరూవమని - అది శానిది యింకొకటి లేదని 


[సపంలి 


అంటారు. జడవపచార్థంగా భావించబడే (వ్రతిదానితోను 
ఒక మవాత్తర వై తన్యస్వరూవం వుంటుంది దానినుంచి 
ఉద్భవించే జీవం నుండే మనమ, ఆ మననులోని చై త 
న్యానికి ఆత్మ పరిశోధనకు, అత్మ విస్తృతికి అనువయిన 
ళ_క్తి పుంటుంది (1426ల, 10 which 60080101 
is least potent, developed 
which 


sness 
into life manifests 


consciousness 1s a concrete manner 


and life delevered out of itself mind 
in which consciousness has attained 


a definit stage of self awareness and 
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self duection ”-- Light from Sri 
Aurodindo”, Sri M. LL. Pandit) 
ఆయితే ఈ =5elf_ awarness” కంచు, self 
direction కంపే మించిన చెతవ్య స్థితి ఒర్టి 
వుందని ( super mind) - అది నచ్చిచానంద 
న్వరూపాన్ని పొందడమని ఆయన ఉద్దేశ్య) ఈ ఆధ్యా 
త్శిక దృష్టివల్ల వ్య తనలోని శక్తులను (గహించి. 
'భాతికనాదంలోని నిజాలను ఆకళింపు చేనుకుంటూ, 
అవాంకారంనుండి విము క్తిపొంది దైవత్వాన్ని పొందు 
తాడు. మరోరకంగా చెప్పాలంకే అనుభూతి రహిత 
మెన, మానసిక స్వేచ్చలేని, నిజాయితీతో నంబంధం 
లేని యాంత్రిక జీవితంలోని పరిస్థితులతో నిత్యం 
పోరాడతూ మానవబీవిశాన్ని పూర్తిగా అనుభవించిన 
వ్య శ్తే బుషి కాగలదని, అటువంటి వ్య క్షే సమాజ 
(శేయన్సుకు పాటువడగలడని, మార్చుశేగ*డఏ అన్న 
అరవిందుల సీద్ధాంశాన్ని పూర్తిగా ఆత్మగతం చేనుకున్న 


వ్యక్తి గోపీచంద్‌ . (The spiritual man who 


can guide human life towards its 
perfection 1s typified in the ancient 
Indian idea of Rishi, one who has 
lived fully the 186 o{ man and {ound 
the word of the super = intellectual, 
supra = mental, spiritual truth. He 
has risen above these lower limita. 
tions and can vicw all things from 


సాహితత్యగోష్టి 


above, but also he is in sympathy 
with their effort and can view them 


from within; he has the complete 


inner knowledgeand the higher sur. 
pasing knowledge therefore he can 


guide the world humanly as God 


guides it bivinely because like the 
Divine he isin the life of the world 
and yet above it,” — “అర వింద దర్శనము 
కాకుమవూను శా రానాథ్‌ -) 


గోపీచంద్‌ గారి మానన సాగర మధనంవలన ఉద్భ 
వించిన' అమూల్య నవలా రత్నమే ' మెరుపుల మరకలు 
(ప్రబంధ కావ్యాల నన్నిటిని యద్దంగా చదివిన వ్యకి 
కావడంవల్ల ఈ నవలలోని శృంగార ఘట్టాల్లో అదే 
ఇ లిని అనుకరించారు -- ళతృలితంగా శృ్చంగారరస 
(ప్రధానమైన నవలగా అనిపిస్తుంది గాని తెరిచి చూసే 
హీగాల్‌, కార్ల మార్‌ ల ద్వ ద్వాత్మిక భౌతిక వాద 
(వఖావం స్పష్ట మవుతుంది. ద్వంద్యాత్మక | పప్పృ త్రి 
వికాసానికి గుర్తు మావసీకంగానే కాకుండా జావ్యూపరి 
స్థితులలో నూ నిత్యం జరిగే సంఘర్షణ ఫలితంగా వుద్భా 
సితమయ్యే మరోసత్యం. దానివల్ల ఆ వ్య _క్తిలొ మార్చు 
తప్పవు. అటువంటి వ్యత్తై కథే * మెరువుల మరకలు" 
ఇందులోని ఇతివృత్తం గురించి (వాస్తూ (తిపుర నేని 
నుజ్బా రావుగారు నాయిక ఉషారాణి జీవితం గురించి 
లఅ;తిను పరిణతి గురించి అంటారు. * జేగీయమాన మైన 
మెరుపుగా పథావించి, మరకలను వినర్జించి, వెన్నెలను 
స్పీ“రించి హిమశై లానికీ అంకిత మైన ను దరి సుందర 
జీవితం, అని అతోన్నలతికి అవసర మైన ఆ ధ్యాత్మిక 
దృక్పధం గోపీచంద్‌ గారు ఉషారాణి పా[త ద్వారా 
వ్యక్తీ ౩ రించి, ఛాతిక నాదిగా రిచయితగా జీవితంపట్ల 
అభిప్రాయాలను కమలాకర్‌ పాొ(తచ్వారా స్పష్టం 
చేశారు. గోపీచంద్‌ లోని హేతువాద దృక్పధ-ఉపారాణి 
పాత్రలోనూ సృష్టం అవుతుంది. సామాజిక స్పృవో 


కలిగిన రచయి3కి కావలసిన ఆశ స్థైర్యం నిజాయితీ 


ఆయన పాత్రలలో (వతిబింబిన్తు .ది. జీవన వికాసానికి 
వ్య శానుచేసే |వతిపనిని, తనకుకలిగే (పతివా 
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వాన్ని ఎదుర య్యే (పతి అమభ వాన్ని వశ్నిస్తూ, అందు 
లోని నిజానిజాలను [గహించగలగాలి. (జిడ్డు కృష్ట 
మూర్తి) ఆటువంటి వ్య క్షేతనలజ్యాన్ని సాధించగలుగు 
తాడు, ఉషారాణి చేసేది కూడా అదే ఆమె చెప్పే [వతి 
మాట మనలను తిరిగి అ_దులోని నిజానిజాఐను తెలును 
కునేందుకు అలోచించేదిగా చేస్తుంది. (స్త్రీ వురుషులు 
ఎవరయినా ఒకే వ్యక్తిని _పేమించగలరని ఎవరయినా 
ఆంశే ఆ మెకునచ్చదు. ఆమె (కాం ఒక తుఫానుకు 
లోననడంతప్పయితే ఎన్ని తుఫానులకు లోనయినా అవే 
తప్పు తుఫానుల సంఖ్యనుబట్టి తప్పు పెరగదు. మొదటి 
తుఫానుకు లోనవడం తప్పు కాకపోతే ఎన్ని తుఫానులకు 
లోనయినా తవ్వుకాదు. ( మెరుపుల మరకలు; పే 76). 
ఈ తత్వమే ఆమెను నిలకడలేనిదిగా. చంచల మన్కు. 
రాలిగా చేస్తుంది. రామానుజంతో వివాహమైనా అత్త 
నిలో తృప్తి పొందలేక చ|కోవ ర్రితోను, (శ్రీకాంతతోను 
సంబంధాలు పెట్టుకుంటుంది, ఆయినా ఆ మనసుకు 
తృ ప్తిలేదు, మరి దేనినో పొందాలన్న తపనతో నిరం 
తర అన్వేషణ సాగిస్తుంది, ఆమెలోని ఈ ఆశా టాన్ని 
సృష్టంగా చెప్పాలంశు గోపీచంద్‌ గారి మాటల్లో నే 
చెప్పటం ఉచితం. “ భర్తమీద ఉషారాణికి యింతవర 
"ఇప్పుడూ అయిష్టత కలిగివుండ లేదు. అయినా వరవురు 
షులమీద చూవుపోకుండా వుండటంలేదు అటువంటి 
పుడు తన చూపు చలించడానికి తన భర్త కారణమని 
ఎలా అనుకోగలదు? పైగా అలా చలించిన చూపె నా 
ఏ ఒక్కరిమీదో నిలబడి వుండటం లేదుగదా! తన 
(వభావం లోకి వచ్చిన ఏ ఒక్కరినీ విడిచి పెట్టి ఊరుకో 
బుద్ది కూడా అవటము లేదు. అందువల్ల తన వుటకలో 
యేదెనా (వళ్యేకత వుందే మోనని అనుమానం ఎల్ల 
ప్పుడూ అ మెను అంటి పెట్టుకునే వుంటుంది, ఒకవేళ 
ఆటువ టి (వక్యేశశ వుంటే తాను చేయగల్లింది 
ఏముంది తన బుద్దికి తోచిన విధంగా పోవటం కంజు 
గత్యంతరం లేదనుకుంది* అయితే ఈజీవితం ఎలొ అంత 
మొదుతుందో అన్న ఆలోచన అమెకు అప్పుడన్సుడు 
రాక ఫోలేదు, ఎలాఅంతమొందికే మటుకు వచ్చే 
నన్ట్ర మే మొచ్చె అనుకుంది. ఏ మాతం కంగారు పడేది 
కాదు, భయ డేది కాదు. సం|పదాయ సిర్ధంగా పోయే 
అందరి జీవిశాలు ఒకే రకంగా అంత మొందుతున్నాయి. 


ర్‌2 


గనుక తను కెదిరి పోవాలా అనుకునేది. (పే. 97) ఈ 
సందర్భంలో ఉజ్వల భవిమ్యళ్‌ నిర్మాణానికి గతాన్ని 
వ_గ్గమానాన్ని వాటిలో పాలతోను, ఊహాజనిత ఫలితా 
లను స్పష్ట ంగా చూడగ కలిగిన వ్య _క్రీఅర్భుడ నే అరవిందులు 
మనకు తప్పనినరిగా గుర్తుకు వస్తాగు-- “He wll 
accept the actual realisation of the 
present as a stage and nothing more, 
keenly appreaciating its defects, self 
satisfied errors, presumptinos pretnen 
tions because these are the chief 
enemies of progress, but not ignoring 


the truth and good that it has gaired; 


and he will sound the future to ఇమ 
derstand what the devine in it 18 
seeking to realise, not only at the 
present movement, nor only in the 
next generation, but beyond.” (Ide- 


als and Progress). 


నిజానికి తానేదో తప్పు చేస్తున్నా నన్నభావం ఆ మెను 
వదలదు, శాని కమలాకరంతో పరిచయం అయిన 
తర్వాత వివావా వ్యవస్థపట్ల ; స్ర్రీవురువ సంబంధాల 
పట్ల (పొయిడ్‌ , యుంగ్‌, హెవలర్‌ ఎల్టిల నంటి వారు 
చెప్పిన వినయాలను కమలాకరం ముఖతః విన్నతర్వాత 
అంతకు మునుపెన్నడు ఎరగనంత (ప్రశాంతత ఆనుభవం 
వస్తుంది, వివాహాలు స్వర్గంలో నిర్లయించబడినది కావని 
మానవులు తమ సౌకర్యార్ధం యేక్పగుచుకున్న దేవని 
వారి అభి[పాయం . ఇందులో వదో మవాదావందం 
ఉంటుందని వూహించడం (భమ ఆనందం అనేది ఒకటి 
వు.కు అది వివావోలకు బయ"ే వుంది. అందుకనే వివా 
వాంలో చిక్కుకున్న జంటల్లో నూటికి ఒకరుకూడా 
నుఖ -గా వుండటం లేదని చారి ఉ ద్దేళ్యం అందు శే 
నంఘం నియమాలను కా స్త నడ లించి విణాకులను అను 
మత్సిచింది. స్ర్రీవై విధించిన ఆంతలు, నియమాలుదిని 
వల్హ కాస్త సనడలిరవబడ్డాయ నే చెప్పాలి. వవి తత అనేది 
(శ్రీకి మాళమే ఆపాదింప బడింది ఈ పవిత్రతను 


[సవంతి 


అంటి పెట్టుకుని వుండని (స్త్రీని సంఘంతో గౌరవం 
లేకుండా చేస్తున్నాం. ఈ నియమూాలకి కట్టుబడి పుండ 
డానికి అంగీనరించిన (సులకం జె ఆయన దృష్టిలో అంగీ 
కరించని (స్త్రీలే మంచివారు. ఎందుకంశు బారిఖోలేని 
ఆత్మ స్థైర్యం, నిజాయితీ వీరిలో వున్నాయి....ఉపా రాణి 


లోనూపున్న ఈ నిజాయితీ, ఆత్మ చింతన ఆమెలోని 
తాత్విక దృష్టిని (పే రేపిస్తాయి. హిమాలయాల సౌంద 
రక్టంతోవు ల్తేజితురాలై న ఆమెకి మరల ఇంటికెవెళ్ళాలని 
పించదు- వెళ్ళటం దీనికోనం? ఎప్వురికోనం? ౫ ఆసలు 
పిల్లి లు లేకపోవడం వల్ల వచ్చిన ఆ రాటమేనా ? పిల్లలు 
కలగగానే ఈ ఆరాటు తీరపోతశుంచా ? ఒక వేళఠీరి 
పోయినా ఆది సవాజమెన పరిణామమేనా? తనకు 
అలా అనిపించటం లేదు. ౫ పిల్లలు కలగడంవల్ల 
నారివి వెంచే భారం మొయ్య లేక స్రీ జీవితంతో రాజీ 
వడుతుంది. ఉత్సావాం కోల్పోయి నవాజ భావాన్ని 
శాంతినీ కోల్పోయి, జనవ స్తత్వాలు ఉడిగిపోగా ముడి 
వగ్గయి చిన్నతనం లోని భావాల కన్నిటికీ తిలోదకా 
లిచ్చి కుటుంబం అనే చీకటి గంవను నెతీన పెట్టుకుని 
అలో లక్ష్మణా అంటూ జీవితం సాగిస్తూ వుండవచ్చు. 
ఇదే సుఖ పద మైన, శాంతియుతమైవ జీవితం అని 
తన్నుతాను మోనగించుకుంటూ (బతుకుతు పుండవచ్చు 
శాని ఇది సవాజమైన పరిణామం అని తనెట్టు అనుకో 
గలదు వె, 198) 


గ్రమేపి ఆమెలోని ఈ కాత్సిక చింతన అధ్యాత్మిక 
చితనగా పరిణతి నొందుతుంది హిమాలయాలలో నివ 
సించే స్వాములను చూని ఆమె తనలో కానుతర్కి ంచు 
కుంటుంది. ““ వీరందరూ భగవంతుని దర్శనంకోనం 
మోతం కోసిం _పే శేపింన బడినవా రేనా? కొంతమంది 
జీవితంలో వేగలేక శాంతికోరి వచ్చినవాళ్ళు కూడా 
ఉండవచ్చు, ఇటువంటి వారిని జీవిత వలాయనులుఅని 
యువకులు క్ర్రొుందరు ర నడించటం తాను ఎరుగును. 
జీఏకం రేపే కల్లోలాలను, తుఫానులను తట్టుకో లేక 
ఎక్కువమంది 'వేదాంతో న్ముఖులవు తారు, కా) 
అందులో తప్పేముంది! చాలామంది జీవితంతో రాశీ 
పడి గమ్యస్థానం శెలియక పోయినా కులుకు నడకలతో 
(వయాణం సాగిస్తారు. కొంతమంది ఆలా చెయ్యలేక 
పోతున్నారు. దీనికి సంఘం ఓక (బహ్మురాక్ష సరూపంలో 


సాహిత్యగో 


opp 


భీక రార్భా టాలతో వెంటబడి తరుముతూ వుంటుంది. 
ఎందుకని * సాంఘీక సం వడాయాలకు, లెకికాచా రా 
లతు సరిపడని మన స్తత్వం వీరికి వుండటమేక దా దీనికి 
కారణం ? అంశు సాంఘీక నీతిని అతిక్రమంచీ వున్న 
మ రేనీతికో. ఛావానికోః నియమానికో అది అర్థమై 
వుండిపుండాలి. దానిని స్వీకరిం చడానికి ఆరాటవడుతూ 
వుండి వుండాలి. (సధమ దళలో ఈ సంగతి అవ్య కిక 
శెలిసి వుండకపోవచ్చు. ఆలా (పయత్నించి విఫలుడై 
ధగవంతుని వైవు దృష్టిని ప్రసాధించనచ్చు. అంటే జీవిత 
(భమలకు లోనుకాగలందులకు. మనస్సువి సంకుచిత పర 
చుకో టానికి పయత్నించే వ్యక్తుల జీవితమే భగవంతుని 
అంకంలోకి తరుముతూ వున్నదన్నమాట. భగవంతుని 
నవా ఈ విధంగా కలిగిన పివవ వారు నిష్టాగ రిష్లులు 
కావచ్చు, అందులో తప్పేముంది ? 

ఆమెలో మరుగున పడిన ఈ ఆధ్యాత్మిక దృష్టే 
లౌకిక జీవిశాన్ని సంపూర్ణంగా అనుభవించినా తృప్తి 
లేకపోవటం _ విరవాగీతాలు (వాయడం, మధుర 
బృందావనాలు నుపరిచితంగా పూర్వ జన్మలో తను తిరిగి 
నవి, పుట్టిన (ప్రదేశాలు కొన్ని, మెట్టిన (ప్రదేశాలు 
కొన్నిగా అనిపించడం వీటన్నిటికి కారణం మనవై దిక 
'వాంగ్మయంలో నే సాధకుని వత్నిగాను, [వభువుని వతి 
గాను చిశ్రించటం జరిగింది, పంమాశ్శతో సమాగమా 
నికై ఆత్మలో ఆనగతమయే ఆపనే లౌకిక శబ్దావళిరో 
*విరవాం” ఆత్మ యొక్క. సాధనను త్మీవతరం శేసేం 
దుకే ఈ విరవోఖావానికి (పాధాన్యత యివ్వబడింది. 
ఉషా రాణిలో ముందునుంచి అగుపించేది ఈ విగ వాథానచే 
కాని సెక్స్‌ [ప్రవ _ర్హనలో (స్త్రీలుకోశే స్వేచ్చకాదు.ఆ మె 
కోరుచున్నది ఆదే అయికే చం[దవదనులని కూడా 
విడిచి సెశ్లేడి కాదు. హిమవంతుని ఒడిలోచేరి ఉపా 
రాణి (ప్రకృతిలోని అణువణువులోను ఒక మహత్తర 
చైతన్య స్వరూపాన్ని దర్శించగలుగుతుంది. “నంఘం 
కప్పిన పొరలు ఒక్కటొక్కా చ క రిగిపోతున్నట్టు తన 
పించింది, మనస్సున నంఘంవేసిన గతుకులుసర్దుకున్నట్లు 
నిపించింది. ఎంత అహంకార వూరితునికయినా తన 
అణురూవం బోధవడుతుంది. అక్కడ (పకృతి రంగ 
న్థలంమీద తానెంత. (వక్ళతి సౌందర్యం ముందు 
తనదెంత ? (పకృతి (క్రీడలో తనే భాగం! ఉపారాణి 


ర్‌తీ 


వాదయం ఆ (పక్ళతి రమణీయతను దర్శించగానే 
తన్మయంతో ఉప్పొంగింది. భరించలేని తియ్యదనంతో 
(బద్దలవుతుం దే మో అకిపించింది. లోనుంచి మృదుమధుర 
శాగాలాపాలు వినిపించాయి లౌకీక వానపలకు ఆట 
పట్టయిన శరీరమే నువాసనలను వెరజల్లి ంది. కాంతి 
నిలయనుయింది.” ఈ రకంగా మావవమేథకు అందని 
ఒక మతా శ్వర కాంతిని, ఈ (పవంచంలో వున్న సత్యం 
కంచే భిన్నమైనది, మవాత్తరమైనది అయిన సత్య 
రూపాన్ని దర్శించి అందులో ఐక్యం కాగలిగింది. ఆమె 
జీవిశాన్ని సమీక్షిస్తూ చక్రవర్తి అనే మాటలోనే అమె 
జీవిత సారమంత ఉమిడి పుంది--- “తనస్థాయికి నరివడని 
జీవితంలో చిక్కుకుని ఆమె కల్లోల వడింది. ఇప్పుడు 
తనస్థాయికి సరిపడన్సి ఆద ర్మాన్ని అందుకుని జన్మను 
చరిళార్ధం చేసుకుంది.” 


ఈ రకంగా మానవ జీవిత చరమ పరిణతి దైవత్వం 
పొందటమే నన్న ఆదర్శాన్ని మన ముందుంచారు. 
(శీ; గోపీచంద్‌. అరవిందుని బోధనల లక్యుం కూడా 
అదే. చారిమాటలను పదేపదే మననం చనుకుంటూ 
ఒకనాటికి వానిని ఆనుష్లాన యోగ్యం చేయగలమనే 
ఆశతో, వారి వుద్చోదను యభాతధంగా యిస్తున్నాను. 
“To make all life 


govern all activities by the religious 


religion and to 


idea would seem to be the right way 
to the develepment of the ideal ind1- 
vidual and ideal society and the 
lighting of the whole hfe of man 


into Divine.” 


టి. ఉమాలావణ్య 
లెక్చరర్‌ , పి. జి. కాం విక్‌ న, 


ద, థా. హి. (వ. సభ, 


హెదరాబాద్‌, 
ఖీ 3 శశ యత్తు 
ళ్లు శ 





హిందీ [పమాణపషత వితరణశోత్పవములు 


టి. సదుము 
చిత్తూరు జిల్లా, T. సదుములో [పథమ [పమాణ 
ప|త వితరణోత్సవము 15-10-92 తేది శుక్రవారం 
సాయంతము లి_కి౦ గం॥లకు జిల్లాపరిషత్‌ ఉన్నత 
పాధళశాల ఆవరణలో వైభవముగా జరుపబడెను, 


కుమారి సుధారాణి, రాధా, యశోదల (ప్రార్థన 
గీతముతో సభ [పారంభించబడెను, సభకు శ్రీ T+ 
భ|దాచారి B.Sc; B. ED [ప్రధానోపాధ్యాయులు 
అధ్యక్షత వహించిరి. ఆధ్యక్షులు తమ తొలిపలుకు 
అలో హిందీ [పొముఖ్య మును గూర్చి విధ్యార్థులకు 
వివరించిరి. 


హిందీ చదువుటవలన కలుగు లాభములను 

గూర్చి అనేకమంది విధ్యార్దులు మాటాడిరి. ఉపాధ్యా 
3 (ae) 

యులు శ్రీ A. నాగి రెడ్డి M. A; BEd; @ 5, 
మల్రయ్య విద్యాన్‌, శ్రీమతి 1. ఆన్న పూర్ణమ్మ. 
(శ్రీమతి 1, (పభావతి మరియి K. సావి(తి తమతమ 
ఆభి పాయములలో హిందీ చదువుటవలన కలుగు 
లాభములను గూర్చి వివరించిరి. 


తదనంతరము ముఖ్య అధితిగా విచ్చేసిన 
హైన్క్కూల్‌ కమిటి అధ్యమ్షులు శ్రీ. 1. సత్యనారా 
యణ [పసాద్‌ B56;గారు తమ ఉపన్యానములో 
పద్యార్దులను హిందీపరీక్షలకు అధిక సంఖ్యలో చేరి 
చదువమని [పోత్సాపాంచిరి, కొంతమంది వీదవిద్యా 


రులకు పుస్తకములు, ఫీజులు చెల్లించుటకు తమ ఉదా 
రస్వభావమును [పకటించిరి. ఫ్మిబవరి 1982లో 
ఉ తీద్దలైన వారికి హిందీ ప్రమాణ ప్మతములు విత 
రణగావించిరి. బాలబాలికలకు మిఠాయిలు పంచబడెను. 

అధ్యత్తుల మరిపలుకుల తదుపరి హిందీ పచార 
కులు ఢ్రీ యరగ్‌ ౭డ శిద్దా రెద్ది M A; సాహిత 
రత్నగారు హిందీ [పొముఖ్య ను హిందీలో వివరించి 
వందన సమర్పణ చేయగా రాష్ట్రగీతముతో సభముగి 


ట 
సెను. 


హామఘడి 
స్థానిక [పభుత్వజూనియర్‌ క ళాకాల [పొంగణ 
మందు 2.10-62న గాంధీజయంలి, హిందిపరీకా 


(ఫ్మిబవరి రిప) (పమాణపత వితరణోత్సవము జరుప 
బడినది. 

చి. మాధవి, చి సరోజలచే పార్థన గారింపబడి 
నది. తర్వాత మహాత్యాగాంధీజీ చితపటావిష్క_రణ 
జరిగెను, హిందీ పచారకులు శ్రీ ఎ. బి. ఉమాళంకర్‌ 
ఆతిధులకు స్వాగతము పలుకుచూూ నాటి విశిష్టతను, 
గాందీజీ సిద్ధాంతములలో నొక దైన జాతీయ భాషా 
[పాముఖ్యతను వివరిస్తూ. [ప్రమాణ పత వితరణో 
శ్సవ |పత్యేకతను వివరించిరి. 

సభకు అధ్యక్షత వహించిన శ్రీ ఎ. ఆర్‌. లక్ష్మి 
నారాయణ శర్మ స్టానిక పోస్టు మాస్టర్‌ గారు గాంధీజీ 


వారా వాహిని 


ఆశయములలో [పథధానమైన జాతీయ భాషా [ప్రచా 
రములో ఎంతో పురో భి వృద్ది గాంచుచున్న విద్యార్థులను 
ఆభినందించిరి. గాంధీజీ ఆశయమ లను, సిద్ధాంతము 
లను ఆఅఆలవర్భుకొనవలెనని విద్యార్ధులకు తెలిపిరి, 

ముఖ్య ఆతిధులెన శ్రీ పి. రాజ శేఖరశర్మ, స్థాసిక 
అనంత[గామీణ బ్యాంకు మేనేజర్‌ గారు గాఠధీజీ జీవిత 
విశేషములను, బాల్యములోని కొన్ని ఘటనలను విశ 
దపరుచుచూ, గుణగణములను (పశంసించుచూ, 
విద్యార్థులు కూడా అదే మార్గంలో నడువవలెనని 
హితోపదేశము చేసిరి, జాతీయ సమైక్యతకు, గాంధీజీ 
అనుసరించిన జాతీయ భాషా [ప్రచారములో కుడా 
ముందంజ వేయవలెనని |పోత్సహాంచిరి. 


ఆధ్యకు లైన శ్రీ శర్మగారు హిందీ పరీక్షలలో 
విజేతలయిన విద్యార్థులకు _పమాణ పృతములమ 
బహుకరించిరి. 

హిందీ [పబారకులు గారిచేవందన సమర్పణతర్వాత 
జాతీయ గీతములో సభముగిసెన్ను 


'వఎవ్వ 


సాయంతం గం 5-00లకు శ్రీ హనుమాన్‌ 
హిందీ విద్యాలయము, మొవ్వ ([పాంగణమునందు 
ఉపాధ్యాయ వృ తిలో అనుభవజ్ఞులు, రిటైర్డు ఆయిన 
శ్రీ యద్దనపూడి శ్రీరామళాన్ర్రీగారి అధ్యక్షతన సభ 
“వందేమాతరం” పార్థనాగీత వ తో (పారంభమైనది. 
యీ సభ యందు స్థానిక పాసూూలులో పనిచేయ 
చున్న హిందీ పండిత్‌ శ్రీమతి V. జయశ్రీగారు, 
హిందీఆభిమాని శ్రీ శివయ్యగారు మరియు పలువురు 
ఉపాధ్యాయులు, తదితర (గామ పెద్దలు పాల్గొనిరి. 


మొదటి స్థానిక హిందీ |పచారకులు శ్రీ K.R.K. 
శర్మ విద్యాలయ పురోభివృద్ధిని గురించి వివరించి, 
హిందీ |పచారమునకు హైస్కూలు [పధాన ఉపాధ్యా 
యులు శ్రీ 7. రామదాసు గారు [పతి తరగతికి 
నోటీసు పంపి విద్యార్థులను [పోత్సహించగా, హిందీ 


ర్‌ల్‌ 


శ్రీమతి V జయశ్రీగారు మరింత 
[పోత్సాహముతో విద్యార్థులను హొందీ చదువవలసి 
నదిగా _పేరణ కలిగించి వారిని హిందీ విద్యాలయము 
నకు పంపుచున్నట్టుగా K.R K. శర్మగారి ఉపన్యా 


సము ద్వారా సభకు వెల్లడియెనది, 


పండితురాలు 


పిమ్మట శ్రీమతి V. జయశ్రీగారు పేస్టు చదు 
వగా, అధ్యకులు శ్రీ యద్దనపూడి శ్రీ రామశాన్ర్రిగారు 
1982-ఫ్మి బవరి పరీక్షలో పాసైన ద. భా. హిందీ 
(ప్రచార సభ, మదొసు వారి [పారంభిక పరీక్షలగు 
|పాథమిక, మధ్యమ మరియు రాష్ట్ర భాష పరీక్షల 
విద్యార్థులకు [ప్రమాణ ప్యతములు పంచి పెట్టిరి. వారిని 
మరింత ఉత్సాహముతో హిందీ చదువవలసివదిగా 
తమ ఉపన్యాసము ద్వారా (పోత్సహించిరి. తదనం 
తరము తేసీటివిందు కార్య కమము నిర్వహించబడినది, 

సభలో పాల్గొనిన వారందరికి శ్రీ K-R.K. శర్మ 
ధన్యవాదములు సమర్పించిరి. “జనగణమన. గీత 
ముతో సభ ముగిసినది. 


పొదిలి 
తే 16-8-82దిన పోదిలి పభుత్వ జూనియర్‌ 
కళాశాలలో స్వాతం[త్య దినోత్సవము హిందీ 
యోగ్యతా పృత|పదానోత్సవము ఆత్యంత _వెభవో 
పేతముగా జరిగినది. 
ఉదయం 8 గం॥కు పీన్నిపాల్‌ శ్రీ T.L.A. 
స్వరూప్‌ యం, ఎ. ది. టి, గారు 
గావించిరి. N.C.C. క్యాడేట్ల విన్యాసమును తిల 
కించి వందనము స్వీకరించిరి. 


పతాకావిష్కరణ 


తదుపరిజరిగిన సభలో హిందీ పండితులు శ్రీ 

ధర్మవరపు వెంకటరావుగారు స్యాకంత్య సమర 

చర్మితను గూర్చి సుదీర్షోపన్యాసము గావించి స్వాతం 
యఘు 

[త్యమునక్షై తమ సర్వస్వమును త్యాగము చేసిన 

త్యాగమూర్తులకు అమరవీరులకు ఘనంగా జోహార్డ 

ర్సించిరి వాలబాభికలచే దేశ సేవాశపథముచేయించిరి, 


ర్‌6ి 


తదుపరి పిన్సిపాల్‌ గారు మాట్టాడుచు హింది 
మకజాతీయ భాషయని, అది దేశ సమైక$ గత కుచిహ్న 
మని ఆది మన దేశ భాష అపతంకేక దాన్ని నేర్చు 
కొనుట సులభమని దేశ [పజలలో సగానికి పైగా అది 
తెలిసిన భాష కావున దక్షిణాదివారంతా నేర్చుకొని 
జాతీయ సమైక్యతకు తోడ్పడాలని వుగ్గడించిరి. 

తదుపరి 1881 ఆగష్టు పిందీపరీక్షలలో పు త్తీర్ణు 
లైన బాలబాలికలకు హిందీయోగ్యతా ప|తముల 
నాసంగిరి. జాతీయ గీకాలాపనానంతరం బాలబాలి 
కలకు మిఠాయిలు పంచబడెను. 


స్థానిక డి|గీ కళాశాల యందు తే. 15.8.82 
స్వాతం త్య దినోత్సవమున దక్షిణ భారత హిందీ 
(పచార సభ, ఆంధ హైదరాబాదు వారి 1981 ఆగష్టు 
హిందీ పరీక్షల |పమాణ పతములు వితరణ కళాళాల 
[పధానో పాధ్యాయులు శ్రీ బి.జె. | పేమసాగర్‌ గారిచే 
జరిగినది, వారు తమ ఉపన్యాసములో హిందీ మన 
భాషయేగాక రాష్ట్ర భాష కూడ కావున దీనిని అభ్య 
సించవలసిన అవసరం విద్యార్థులకు ఎంతైనా కలద 
న్నారు. ఆనంతరం అతిధులుగా విచ్చేసిన సీ, వి, 
[బహ్మాచారి, ఎం. కాం; జి. వి. నరసయ్య, ఎం, ఏ, 
గారలు హిందీ |పాధాన్యతను వివరించిరి. సభ జి. 
తె లజ (పార్ధనా గీతంతో (పారంభ మైనది, 

హిందీ [పచారకులు, శ్రీ అవ్వారి వేంకట కృష్ణయ్య 
వందన సమర్పణ తర్వాత జాతీయగీతంతో సభ 
ముగిసెను. 

బుచ్చిరాజు పాలెం 

తే 18,4.1982 ది సా॥ 4 గ॥లకు స్థానిక ఎన్‌, 

ఏ. డి హైస్కూలులో శ్రీ బి. యల్‌. యన్‌. శాస్త్రీ 


వీ. యస్‌. సి, 


(సవంతి 


బి. ఇడి, | పధానోపాధ్యాయుల అధ్య 
క్షతన దక్షిణ భారత హిందీ |పచార సభ తరపున 
ఆగష్టు 1981లో ఉ త్రీర్ణులై న [పాథమిక, మధ్యమ, 
రాష్ట్రభాష, [పవేశిక పరీక్షల విద్యార్థినీ విద్యార్థులకు 
[ప్రమాణ పత వితరణ జరుపబడెను, శ్రీ చందక 
సత్యనారాయణ సాహిత్యరత్న, పి. ఓ. యల్‌, 
[పవీణ (ప్రచారక్‌ , [పాధ్యాపకులు గవర్నమెంటు 
జూనియర్‌ కళాశాల దేవరాపల్లి మరియు శ్రీ యమ్‌. 
యల్‌. శర్మ ఎమ్‌. ఏ ఏ. (హిందీ మరియు సంస్కృ 
తము) (పాధ్యాపక్‌ , కేం దీయ విద్యాలయము శ్రీ 
విజయనగరు కాలనీ, విశాఖపట్టణం- {గారలు భార 
తీయ భాషలు, వానిలో హిందీ భాష యొక్క సాన 
మును, హిందీని నేర్చుకొనుట యొక్క. ఆవశ్యకతను 
గూర్చి చక్కని ఉదాహరణల నిచ్చి ఉపన్యసించిరి. 

హిందీ (ప్రచారకులు క్రీ రాచకొండ లక్ష్మణమూ ర్తి 
గారు సభకు వచ్చిన సభికులను ఆతిధులను పరిచ 
యము చేసి 1981-1982 వార్షిక నివేదికను చదివి 
వినిపించిరి. (శ్రీమతి రామాయణం భారతి (పధాన 
హీందీ పండితులు మాధవధార నగరపాలక సంస్థ 
హైస్కూలు, విశాఖపట్నం వారివే విద్యార్థి, విద్యార్థి 
నులకు [ప్రమాణ ప్మ[తములను బహుకరించిరి. 

నాటి సభాధ్యక్షులు హిందీ నేర్చుకొనుట యొక్క 
ఆవశ్యకతను తెలుపుతూ హిందీ [పచారకులు చేయు 
సేవలను కొనియాడిరి. 
శ్రీ బి. రాజేశ్వరి హిందీ పండితులు మద్దిపాలెం రైల్వే 
హైస్కూలు, విశాఖపట్టణం--. విచ్చేసిరి. 

శ్రీ పి. వి. యన్‌. యస్‌. రమణయ్య శర్మ గారి 
వందన సమర్పణానంతరము జాతీయ గీతముతో సభ 
ముగిసినది. 


సభకు కాలసీ [ప్రముఖులు 


కలె 


వఠకిణ భారత హింది (పబార నథ, ముదాను-17 


పరికొ విశాగము 


1989 ఫి|బవరి హింది పరీక్షలలో ఐచ్చిక (పళ్నలు : 

1988 ఫ్మిఒవరిలో జరుగు సభ (ప్రారంభిక మకియు ఉన్నత పరీక్షలలో 1992 
సెఫైంబర్‌ [పారంభిక, ఉన్నత పరీక్షల పాఠ్య పుస్తకముల నుండి వై కల్పిక [పశ్నలు ఇవ్వ 
బడును. ఈ సౌకర్యము కేవలం 1988 ఫ్మిబవరి పరీక్షలకు మామే వర్తించును. 

1988 ఉన్నత పదిజూ శుల్క_ము పంపు తేదీలలో మార్పు ఫి 

1988 ఫ్మిబవరి ఉన్నత పరీక్షలు దరఖాస్తులు స్వీకరించు తేదీ: 

విలంబకుల్క_ము లేకుండా  15-12.19692 
విలంబశుల్క_ ముతో 25.12.1982 


పరీణూ దరఖాను ఫారము ధరలలో మార్పులు 5 


ఉన్నత పరీక్షల దరఖాస్తు ఫారం 1 కి l-=50 
[పారంభిక పరీక్షల దరఖాస్తు ఫారం 1కి l= 00 
ఛూట్‌ మరియు ఇతర ఫారాలు 1అ= 00 
[పమాణిత |పచారక్‌ ఫారం ధర 1-00 


మార్కులు లెక్కింపునకు (ఆంక్‌ గిన్‌తీ) 
[పతి 'పేపరునకు 5 00 
కాన్వ కేషన్‌కు హాజరై ఉపాధి ప[తము పొందుటకు 
(శాలువతో) 40.00 
కానంకేషన్‌కు హాజరు కాకుండా ఉపాధి పతం 
ఫొందుటకు. రిజిస్టేషన్‌ ఖర్చుతో (శాలువ ఇవ్వబడదు.) 94.00 


ణః రాధాకృషమూరి జ. మారబంధు 
53 అలతి ళ్‌ 
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